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RESUMO

A educagdo juridica patria sofre em demasia em virtude das mazelas do
democratismo da proliferacdo de vagas ofertadas por cursos superiores, sobretudo os da rede
privada, sustentados por investimentos publicos especificos e atrelados a programas
governamentais progressistas. Nada obstante critica concisa de especialistas e da prépria Ordem
dos Advogados do Brasil, alertando acerca da ampliacdo das vagas, da expansdo dos bancos
escolares, sem o alcance de metas educacionais devidas, as ementas das disciplinas juridicas
insertas geralmente pelo centralismo retdrico ideologicamente valorizando a quantidade de
estudantes nos bancos das universidades juridicas em detrimento da qualidade, professores
continuam a trabalhar em suas aulas com uma perspectiva histdrica, pedagogicamente
insuficiente, sobre um conceito juridico, mostrando aos estudantes a “evolugado histérica”, mas
esquecendo o principal objetivo dos estudos juridicos: a solucdo de problemas reais na
sociedade. Obviamente, a presenca de uma quantidade relevante de estudantes, muitos deles
sem o conhecimento bdasico para a compreensado do fendbmeno juridico, cria uma necessidade
imediata de uma troca do modo de ensinar por outra mais baseada em exemplos reais do
cotidiano, menos em um conjunto truncado de definicdes abstratas afastadas da sensibilidade
dos estudantes. Analisando a histéria da pedagogia em relagdo ao Direito, nas escolas, durante
a ldade Média, sobretudo nos séculos Xl e Xlll, um problema similar fora enfrentado por alguns
professores como Pedro Abelardo — em Paris — e Boncompagno de Signa — na Itdlia. Tal tempo
foi marcado por um aumento de estudantes de todos os lados da Europa, falando varias linguas
e de diferentes classes sociais, e procurando pelos cursos “livres e pagos” ministrados por esses
professores. Para ser possivel a exposicao dos temas para um grupo tdo diversificados de
pessoas, eles criaram um sistema pedagdgico preferindo a instrucdo com exemplos de casos
reais a concepc¢oOes gerais. Dentre estas exposi¢cOes, destaca-se o texto original em Latim de
Boncompagno de Signa - “Sobre a Amizade” — ausente, alids, tradu¢do em lingua portuguesa.
Este texto trata da importancia da amizade para a constru¢do de uma boa relacdo juridica,
estando abarrotado com muitos exemplos da sociedade medieval, de personagens histdricas da
época do autor. Ele expde a ideia de lealdade, base de uma sociedade justa, em conformidade
com o pensamento aristotélico e certamente influenciando a futura concepc¢do de “direito e
justica” em Santo Tomas de Aquino. Resta, entdo, evidente a relagdo ontoldgica entre a justica,
a amizade e a paz. Justica dependente da “confian¢a” entre as pessoas dispostas na familia, nos
julgamentos, nas relagdes sociais; a compreensao do conceito de confianca, por sua vez,
depende de fatores subjetivos, a “amizade e a paz interior” e objetivo, a “paz social ou
concérdia”, uma apta atmosfera harmoniosa.

Palavras-chave: Educacao Juridica. Modelo pedagégico. Idade Média. Amizade,
Paz e Direito. Boncompagno de Signa.



ABSTRACT

The juridical education in Brazil is suffering a lot because of the disease of the
“democratism” with de proliferation of study opportunities in many universities, especially the
private ones that are financed by public investments linked in programs of the progressist
governments. In spite of several analyses from de specialists in Education as well as the own
Order of Attorneys in Brazil, alerting all the society about the increasing number of the
vacancies, about the expansion of the juridical disciplines mainly inserted in a rhetorical
centralism, putting in evidence the quantity of students in the law universities rather than their
quality, teachers have been working in their classes with a simple and insufficient historical
perspective about a juridical concept, showing to the students de definition and the “evolution”,
but forgetting the principal goal of the law studies: the solution of real problems in the society.
Obviously the presence of a huge quantity of students, many of them without the basic
knowledge for the comprehension of the juridical phenomenon, creates an immediate necessity
of a change in the way of teaching, based more on real examples of the daily life than a variety
of abstract definitions far from the sensibility of the students. Analyzing the history of the
pedagogy about the “Law”, in the schools, during the Medieval Times, specially in the 10th and
13th Centuries, a similar problem was faced by some medieval teachers, like Peter Abelard —in
Paris — and Boncompagno of Signa — in Italy. That time was marked with the increasing of
students from all over Europe, speaking several languages, from different social classes, and
looking for the courses “free and paid” ministered and developed by those teachers. To be
possible the exposition of the themes to such a diversified group of people, they created a
pedagogical system, preferring the instruction with the examples of real cases to the general
conceptions. One of these “expositions” is the text, original in Latin, of Boncompagno — “About
Friendship” — absent of a Portuguese translation. This text deals with the importance of
friendship to the construction of a good juridical relation, being stuffed with many examples of
the medieval society, historical characters of his time. It exposes the idea of loyalty, which base
to a fair society, according to the aristotelic thinking and certainly influencing the future
conception of a “Law and Justice” in Saint Thomas Aquinas. Reading the text, we observe the
ontological relationship among justice, friendship and peace. Justice depends on the
“confidence” of the people in families, in judgments, in society; the understanding of the
concept of confidence is based on two subjective factors, “friendship and interior peace” and a
objective one, “social peace or concord”, an correct harmonious atmosphere.

Key-words: Juridical Education. Pedagogical model. Medieval Times. Friendship,
Peace and Law. Boncompagno of Signa.



Sumario

Resumo

Abstract

Sumdrio

1Tema

2 Justificativa

2.1 Introducao a vida e a obra de Boncompagno de Signa

2.2 Arelagao ontoldgica entre justica e amizade

3 Delimitacido do Problema

4 Formulagao de Hipdteses

5 Titulo

6 Problematizagao

7 Objetivo Geral

8 Objetivos Especificos

9 Metodologia

10 Cronograma

11 Referéncias

12 Anexo — Esbogo da Tradugdao em Lingua Portuguesa
Texto Latino (original)

Curriculo de Vida




1 TEMA

O projeto de pos-doutorado que se apresenta refere-se,
materialmente, a uma traducdo inédita do latim, com adaptacdes semanticas
promovidas pelo proponente, e com comentarios, sendo o texto latino escrito por
um autor da Idade Média, Boncompagno de Signa, professor de Retdrica e de
Direito, influente estudioso nas Universidades de Bolonha e de Padua, autuando
entre 1165 e 1775.

Formalmente, como serd exposto abaixo, trata de uma possibilidade
de se promover um “giro” pedagoégico em disciplinas propedéuticas do Curso de
Direito, indo ao encontro da necessidade de um aumento qualitativo proporcional
ao quantitativo, eis a hecatombe de “novos” estudantes de Direito adentrando no
mercado.

Este projeto, como melhor serd exposto, traz a luz um professor de
importancia relativa para a ldade Média, com nenhum livro traduzido e editado
para 0 portugués, eis seu latim correntemente praticado no século XIl:
Boncompagno da Signa.

Nada obstante ndo adentrar no Pantedo dos filésofos e juristas que
tiveram ampla divulgacdo, Boncompagno afasta-se da rigidez do ensino
universitario frenado por conceitos abstratos, preferindo a arte de ensinar
atrelada a exemplos do cotidiano, a realidade, dai ser considerado por muitos,
um precursor do ensino “humanistico”.?

Ressalta-se que sua atuacdo como docente ocorrera oficialmente em
Bolonha, mas, diante da mudanca da perspectiva escolar de seu tempo,
expandiu para outros centros, eis que seu grupo de alunos aumentou, passando
0s bancos académicos e as escolas “livres” a serem ocupados ndo sO por
monges e clérigos, mas por jovens interessados de toda estirpe, dai a
necessidade de atuagdo de “professores” com um espectro pedagogico
concreto, capazes de ensinar por exemplos afetos ao cotidiano do ouvinte?.

Os textos do autor sdo recheados de “exemplos” de sua época,
sempre sob o estigma e o direcionamento das grandes ideias, dos elementos da
ética aristotélica com o matizar da filosofia cristd, especialmente colorido por

! Los estudiosos han visto en él desde la figura mds prototipica del ioculator al estilo de los clerici vacantes,
hasta uno de los introductores e inspiradores del humanismo (protohumanista lo ha llamado Benson 34) .
OCANA CORTIJO, Antonio. OCANA CORTIO, Antonio. HACIA LA FICCION SENTIMENTAL: LA ROTA
VENERIS DE BONCOMPAGNO DA SIGNA. A Journal of Medieval Hispanic Languages, Literatures, and
Cultures, Volume 29, Number 1, Fall 2000, pp. 53-74 (Article).

2 Seu publico (o dos professores da Idade Média) deixou de ser exclusivamente composto de jovens clérigos
ou monges da regi@o, acrescidos de alguns poucos filhos da aristocracia local. Desde entdo, todos os que,
desejando fazer carreira ou por simples curiosidade intelectual, desejaram aprimorar seus estudos, ndo
hesitavam em se pér a caminho da escola, algumas bem distantes, onde recebiam ensinamento de alto
nivel, com mestre renomado e nova disciplina. Os préprios mestres, muitas vezes, passavam de uma escola
a outra. O esquema antigo, diocesano, ruia por todas as partes e o novo papa escolar organizava-se em
todo de alguns polos de exceléncia, dentre os quais Paris e Bolonha jd despontavam, em meados do século
Xll, como os mais estdveis e mais prestigiosos. LE GOOF Jaques. Dicionario Tematico do Ocidente
Medieval, v.2, p. 575.



termos intimistas do neoplatonismo. Boncompagno foi autor de textos com tracos
profundos, com um estilo literario, muitas vezes, satiricos, e com séria critica aos
costumes.?

A mudanca pedagodgica promovida neste tempo repetiu-se em varios
mestres, ndo apenas em Boncompagno. Destaca-se a similar tendéncia em
outros professores, como Pedro Abelardo, a substituicdo do velho esquema de
explicacdo conceitual pela dialética; a apresentacdo do ensejado, com uma
linguagem dialogal, com personagens discursando sobre os referidos temas,
aproximando a exposicéo tedrica da vida dos estudantes ouvintes. E o tempo da
liberdade de ensinar para qualquer interessado, do aumento dos alunos oriundos
de vérias partes do mundo, da transformacéo das “escolas” em “universidades”
(de universal). Apenas para comentar, este cenario foi vivido também pelo ja
citado Abelardo, autor de obras assimiladas as de Boncompagno de Signa, como
“Sic et non”, “Ethica” e “Dialogus”.*

Essa mudanca pedagogica (de certa forma: “revolucionaria”) cominou
em escolas abertas por professores livres, sem controle da Igreja, frequentada
pelos estudantes interessados de toda a sociedade local e estrangeira.

O esforco destes professores foi tanto que disciplinas até entdo
desconsideradas como essenciais, meros apéndices da teologia, como o Direito
e a Medicina, passam a assumir uma importancia sem igual, uma autonomia
tedrica, constituindo-se 0s primeiros passos para a concepcdo de ciéncias
especifica com preceitos préprios, tal como visto na atualidade:

Também o contetdo do ensino evoluia rapidamente. O velho esquema vinculando
artes liberais e sacra pagina ainda era valido em teoria, mas mudava de significacdo. Mais que
a renovagao da gramética, fundada nos classicos é o estudo sistemético e profundo da dialética,
essencialmente através da logica de Aristételes, que transforma ao mesmo tempo a forma e o
contelido do ensino. Foi nas escolas parisienses seguindo mestres como Abelardo ou Gilberto
de la Porrée, que se impds o primado da dialética. Esta tinha a dupla fun¢&o de introduzir no
ensino problemas propriamente filoséficos e de propor um método universal de explicacéo de
textos e de exposi¢ao da doutrina pelo viés da “sentenca” e da “questao”. Abelardo, o primeiro a
fazé-lo, para estudar o texto sagrado ndo hesitou em substituir o comentario mistico tradicional

3 El papel que las aulas universitarias tuvieron en este desarrollo del didlogo literario no me parece dificil
de sospechar. Sélo desde la actividad de aprendizaje en didlogo con los textos {accessus ad auctores), o
mediante el método de las suasoriaeY controversiae de las clases de retérica (y los avanzados
progymnasmata) se puede explicar este auge de lo dialogal. La universidad, en una palabra, promueve en
la literatura y el discurso un método dialogistico sin precedente desde la época grecorromana (Ghellinck,
11). Son propios de esta época uma reflexion sobre los textos literarios de la época cldsica fomentada por
el desarrollo y crecimiento del mundo universitario; una conciencia critica que aflora en modos parddicos
de enfrentarse a modelos culturales cuando la ciudad y su mundo se empieza a alzar como grupo de poder
frente al monacal o simplemente clerical; un desarrollo de modalidades discursivo-dialégicas en literatura
que se nutre de las prdcticas discursivas de una sociedad que vive en contacto (comercial, administrativo,
etc.) y no sélo en contemplacién. OCANA CORTIJO, Antonio. HACIA LA FICCION SENTIMENTAL: LA ROTA
VENERIS DE BONCOMPAGNO DA SIGNA. A Journal of Medieval Hispanic Languages, Literatures, and
Cultures, Volume 29, Number 1, Fall 2000, pp. 53-74 (Article).

4 Sobre Pedro Abelardo, cito minha Tradugdo em Lingua Portuguesa: Etica, ou Conhece-te a Ti Mesmo.
Pedro Abelardo, Tiago Tondinelli (tradutor). ISBN 9788584910410. Editora Ecclesiae. E minha tese de
doutorado: TONDINELI, Tiago. Etica e Justica no pensamento de Pedro Abelardo. PUCRS.
http://tede2.pucrs.br/tede2/handle/tede/2956.
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pela dialética a fim de chegar a uma formulacéo tao racional quanto possivel das verdades da fé
cristdo, a qual ele deu o0 nome de teologia. A seguir, todos os mestres parisienses do século XII
aderiram ao método. Sua adocado propiciou integrar o mapa dos conhecimentos escolares,
disciplinas até netéo desdenhadas, como o direito e a medicina. E da Italia, principalmente de
Bolonha para o Direito, de Salerno para a Medicina, que veio a renovacdo. A partir de textos
redescobertos ou traduzidos do Direito Romano ou da Medicina greco-arabe, 0s mestres
capazes de utilizar os recursos da dialética inauguraram um tipo de ensino cuja reputacao atraia,
desde 1120-1130, numerosos alunos vindos do além-Alpes. A maioria destes mestres era leiga
e as escolas que dirigiam escapavam inteiramente ao controle eclesiastico®.

Esta mudanca conceitual de exposicdo dos grandes temas, presente
nos mestres livres do século Xll, foi esquecida no Renascimento, praticamente
abandonada pelos tedricos iluministas, mais preocupados em defender seus
“‘grandes sistemas abstratos”, menos em observar se as suas concepgdes
abarcavam o cotidiano das pessoas.

Cré-se que esta op¢do hermenéutica influenciou a &lea académica,
privilegiando um sistema de escrita técnica, de exposicdo pedagdgica, a partir
de temas conceituais em abstrato, preterindo a explicacdo casuistica, o que
exige do estudante ou do leitor um conhecimento prévio, capacidade de
interpretar o conceito, confirmando-o ou ndo em sua concretude.

A capacidade de “confirmag¢ao” dos conceitos gerais nao é facilmente
observada, reduzindo-se a pessoas com formacédo propedéutica suficiente e
atencao direcionada para a compreensao dos temas, incomum, infelizmente, na
maioria dos estudantes patrios atuais cujo aumento exponencial assemelha-se
gualitativamente ao que ocorrera no século XII.

Esta semelhanca reflete a necessidade de uma similaridade
reprodutiva na execuc¢do pedagogica, o giro explicativo-tematico promovido no
século XIl — a alteracdo do ensinar a partir de conceitos gerais, para a preferéncia
por uma exposicao dialética e casuistica.

O efeito psicologico da utilizacdo de textos que tratam de grandes
ideias, com exemplos concretos, sobretudo para o alunado que adentra nos
bancos académicos (os “varios” hoje existentes na senda do Direito) € de
importancia profilatica. O falso produto indevidamente recebido pelos alunos é o
de que, no fim do curso, tornar-se-do “protagonistas” da sociedade. Essa
perspectiva, contudo, €, em regra, equivocada; uma letargia que pode
desembocar em potencial depressdo; um epicurismo sensualista exagerado,
reduzindo a vida a busca por vantagens utilitaristas agrupadas em prazeres

momentaneos.

E preciso a oitiva das vozes do passado — mas, sobretudo, a
‘compreensao” delas, por meio de acessibilidade textual e didatica — a fim de
seguir a premissa de Mario Ferreira dos Santos, em seu Curso de Integracao
Pessoal (Logos, 1960), segundo a qual a gré sabedoria do homem € o vivenciar
e o0 administrar da “monotonia” da vida ‘comum”, eis que, por uma questao
histérica e pessoal, dificilmente a incondicionada maioria dos estudantes sera
“protagonista dos livros de histéria”

5> LE GOOF Jaques. Diciondrio Temdtico do Ocidente Medieval, v.2, p. 575.



Nao devemos desanimar se ha certa monotonia na vida. Somos hoje tao solicitados para a
diversidade, que toda repeticdo nos parece roubar uma possibilidade de novidade. No entanto, a propria
novidade acaba por nos cansar, porque temos uma capacidade limitada para o sempre-novo. Precisamos,
por isso, saber alternar a diversidade com a repeticdo, e saber ver, naguela, a primeira, 0 que se repete e,
na segunda, o que oferece de novo. Por acaso podemos ver uma coisa sob todos os aspectos? Pode
alguém dizer que conhece tudo de qualquer coisa? Todas as coisas oferecem novidades, embora repetidas.
Saber perdurar entre ambas é a melhor ligdo que nos oferece a vida, pois 0s excessos, neste como em
muitos casos, s6 nos pode levar a aborrecimentos. Quem teima em ver (actualizar) apenas 0s aspectos
repetiveis, acaba por aborrecer-se. Mas, é preciso ver que a vida é sempre nova, e nds, de certo modo,
outros, cada dia que passa. Ndo prestemos tanta atencdo ao que se repete. Procuremos 0 hovo no que se
repete, e 0 encontraremos.

G. K. Chesterton (Ortodoxia, 2007) lembra-nos de que a existéncia
“na” cultura significa o valorizar da “aventura” da vida, da compreensédo da
prolixidade em se vivenciar o “ser’, mas assustadoramente o encarar do “dever
ser” irrealizavel. E na compreensdo desta “irrealizacdo” que se encontra a
ascensao da humildade e, quicd, com muita sorte, o valorar do local habitado,
vivenciado apenas por si, hunca por outro:

Quem quer que se disponha a discutir 0 que quer que seja deveria sempre
comecar dizendo o que ndo esta em discussdo. Além de declarar o que se quer provar €
preciso declarar o que ndo se quer provar. O que eu ndo me proponho provar, o que proponho
gue se tome como terreno comum entre mim e o leitor médio, é essa atracdo de uma vida ativa
e imaginativa, pitoresca e cheia de curiosidade poética, uma vida como a que em todo o caso o
homem ocidental sempre parece ter desejado. Se um homem diz que a extincdo é melhor
do que a existéncia, ou que uma vida insossa é melhor que a variedade e a aventura, entdo
esse homem ndo é uma das pessoas comuns com quem estou falando. Se alguém
prefere o nada. nada lhe posso dar. Mas quase todas as pessoas que conheco nesta sociedade
ocidental no seio da qual vivo concordam com a proposicéo geral de que precisamos dessa
vida de romance pratico: a combinagdo de alguma coisa que é estranha com alguma coisa que
é segura. Precisamos ver o mundo de tal modo que nele se combine uma idéia de
deslumbramento com uma idéia de acolhimento. Precisamos nos sentir felizes nessa terra
deslumbrante sem nunca nos sentir meramente confortaveis. E ESSA realizagdo do meu
credo que vou principalmente perseguir nestas paginas.

N&o ha como separarmos a formacao pessoal, baseada nas virtudes
cardeais, do dominio pratico dos atos de justica. Gritam-se pelos ares que se
vive, atualmente, o momento da “remodelagdo moral e juridica do pais”, com as
atuagdes do Ministério Publico e das Instituicdes de Justica “punindo os politicos
improbos” e os agentes infectos.

Acontece que os operadores de tais acdes, muitas vezes com alta
compreensao técnica da lei, foram vitimas de um direcionamento académico
cuja compreensdo das grandes ideias ficou adstrita a notas de rodapés. A
profilaxia promovida pelos tomados pelos preceitos técnicos de nosso tempo
constroi, sem embargos, “6timos aplicadores da técnica juridica”, porém
conduzidos por uma compreensao envernizada de preceitos “abstratos”,
intangiveis para atividades concretas.

Santo Tomas de Aquino (Summa Theologica, IlI-11, g. 71, ad.1) explica
que a atividade dos profissionais da norma ha de ser entendida pelo aspecto
técnico (o “saber fazer’) e pelo aspecto ético (o “dever fazer’). N&ao ha
“‘justificativa” suficiente para que se considere justa a atividade de um
profissional do Direito que defenda causas injustas, porque, a despeito de sua
arte e técnica comprovadas — “sendo digno de louvor por sua pericia” — ha de
cair na injustica “por sua vontade”, e ndo por sua habilidade:



O médico, acedendo em curar a doenca de um enfermo em estado desesperador,
a ninguém faz injdria; ao passo que o advogado, aceitando a defesa de uma causa injusta, lesa
injustamente aquele contra quem presta 0 seu patrocino. Logo, a comparacdo nao colhe. Pais,
embora seja considerado digno de louvor pela pericia na sua arte, contudo peca pela injustica
da vontade, que o leva a abusar dessa arte para o mal.

Méario Ferreira dos Santos (Dicionario de Filosofia e de Ciéncias
Culturais, 1960) defende a relagdo ontoldgica entre a formacgdo psiquica
individual e a execucédo dos parametros da Justica pelos aplicadores no futuro.
Sem a compreensao concreta das virtudes “aplicadas a vida” nao ha
compreensao do fendmeno juridico:

A justica consiste na atribuigdo, na equidade, no considerar e respeitar o direito e o
valor que séo devidos a alguém ou a alguma coisa. O dominio da justica permite o equilibrio da
moderacgédo, da temperanca, da fortaleza e da propria prudéncia. Estas quatro virtudes cardeais,
que lhes sé@o acessérias ou subordinadas, nos limites marcados pela interatuacao de umas sobre
as outras, permitem formar o homem dentro dos mais altos valores. S&o assim as virtudes
cardeais fundamentais, ndo sé para a ordem social como para a pessoal, pois ndo pode haver
homens sdos nem sociedades sds, onde a prudéncia, a justica, a fortaleza e a temperanc¢a ndo
estejam presentes. Todo trabalho pedagdgico tem de se fundamentar, primacialmente, na
preparacdo de seres humanos para que adquiram, pelos meios mais aptos e eficientes, estas
quatro virtudes, infelizmente tdo pouco estudadas pelos modernos, que as esquecem e nao lhes
dao o valor que elas realmente tém.

Neste ponto, como ja revelado pelo Conselho Nacional da Ordem dos
Advogados do Brasil, a quantidade de cursos de Direito espalhados no territorio
é maior do que o nimero deles presentes em todo o mundo®, o que, claramente,
insere uma avalanche de alunos no mercado,’ cujo objetivo principal é a crenca

® Brasil tem mais cursos de Direito do que todos os outros paises do mundo juntos. Pais possui mais de
1.200 faculdades, contra 1.100 do resto do mundo Por da redagdo access_time 16 maio 2017, 13h28 -
Publicado em 13 out 2010, 16h33 chat_bubble_outlinemore_horiz O Brasil possui 1.240 cursos superiores
de Direito. Com esse numero, o pais se consagra como a nagdo com mais cursos de Direito do mundo todo.
A soma total de faculdades de direito no mundo chega a 1.100 cursos. As informagées foram divulgadas
hoje, no blog Leis e Negdcios do Portal IG. O numero de advogados também é bastante alto, chegando a
800 mil. Mas, segundo o blog, poderiam existir muito mais. Conforme afirma a reportagem, se todos os
bacharéis em Direito passassem no exame da Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) — pré-requisito para
poder advogar no Brasil -, 0 pais computaria mais de trés milhées de advogados. Cursos na mira do MEC.
Apesar de o Brasil ter um grande nimero de cursos, alguns néo séo confidveis. Muitos deles estdo sob
supervisdo do Ministério da Educagcdo (MEC) desde 2007, por apresentaram notas insatisfatorias no
Exame Nacional de Desempenho dos Estudantes (Enade) e no Indicador de Diferenca de Desempenho
Esperado e Observado (IDD), sequndo afirma o GUIA DO ESTUDANTE Profissées Vestibular 2011. Quando
uma faculdade apresenta notas insatisfatorias, ela recebe a visita de uma comissdo de especialistas e
firma um acordo para promover as melhorias necessdrias para a validagdo do curso. Quando as metas
sdo cumpridas, o processo é arquivado. Caso sejam cumpridas parte dessas melhorias, é determinada a
redugdo do numero de vagas ofertadas. Nas situagbes em que as medidas ndo sGo exercidas, é instaurado
um processo para o encerramento do curso.

7 Pais da advocacia Total de advogados no Brasil chega a 1 milhdo, sequndo a OAB. 18 de novembro de
2016, 15h23 Desde esta sexta-feira (18/11), o Brasil tem 1 milhdo de advogados. Os dados séo do cadastro
nacional de profissionais mantido pelo Conselho Federal da Ordem dos Advogados do Brasil. Esse
montante ndo inclui inscri¢bes de estagidrios e as suplementares. Se forem inseridos os totais dessas duas
categorias, o total chega a 1,07 milhdo. SGo Paulo ainda lidera a lista, com mais de 282 mil advogados,
seguido por Rio de Janeiro (138 mil), Minas Gerais (102 mil) e Rio Grande do Sul (75 mil). Os estados
brasileiros com menor numero de advogados sdo Roraima (1,5 mil), Amapad (2,4 mil), Acre (3 mil) e
Tocantins (5 mil). O IBGE projeta que a populagdo brasileira neste ano chegou a 206 milhées de habitantes
(segundo o instituto, um novo brasileiro nasce a cada 20 sequndos). Numa compara¢do simples, hd um



firme de que, no fim dos cinco anos de seu curso, assumirdo um “protagonismo”
social. O natural e 6bvio ndo alcance do almejado — diante da “venda de ilusdes”
— causa-lhes uma espécie de esquizofrenia profissional, o projetar “do que se
quer ser, mas 0 que héo se ¢€”.

Gustavo Corcdo, em seu Dois amores, Duas cidades (Agir, 1960),
afirma que a falta do alcance do falso modelo putativo, conscrito pelas
instituicbes educacionais, o futuro inalcancéavel e faccioso, confecciona no
afligido por esta “esperanga descumprida”, o vicio do amor-proprio, o adagio do
egoismo.

Tomado pela nao realizacdo de sua “esperanca modelada pela
superioridade cultural, social e financeira, modelo vendido pelas instituicbes de
educacao”; desencantado pela proje¢cao de um ideario de importancia social n&o
recompensado; o acometido substitui a realidade de sua pratica cotidiana, por
uma série de insinuacdes espelhadas na perspectiva de falsa imagem, na busca
do lucro como fim ultimo como justificacdo tangivel de sua atividade.

Mira-se nas coisas, como se tudo fosse produzido para ser por ele
utilizado, preterindo a melhoria intelectual e cultural de si aos aplausos;
dificultando a vida conjunta, na justa colaboracdo, por julgar o proximo

insuficientemente capaz de compreender a sua “elevacao”, uma interpretagao

pessoal (e falsa) do que ansiava para si:

Nos casos mais alarmantes, vé-se logo que tal individuo ndo esta vendo nunca o
objeto com esquecimento de si mesmo. Ao contrério, esta sempre a se mirar no objeto como
num espelho. E tudo, absolutamente tudo, sera pretexto para uma proje¢cédo de si mesmo. Se o
personagem é bem sucedido, o amor-préprio se dilata e se enfeita em vangléria. Se é mal
sucedido, se transforma em amargo ressentimento. E quem ndo consegue aplausos prefere a
irritacdo dos outros, prefere enfadar, aborrecer, embaracar, do que passar despercebido. Dizia
0 adagio que natureza tem horror ao vacuo. O amor—préprio tem horror a obscuridade. Prefere
aperceber sob as espécies de importunacao e a perturbacdo a desaparecer e passar sem ser
notado. Antes de produzir, por soma e multiplicacdo, as grandes discordias totalitarias, o amor
proprio se manifesta, desde os pequenos grupos, como o principal obstaculo a realizacéo de
uma tarefa comum. Dificulta a colaboracéo, justamente porque tende a isolar as pessoas na
ocupacdao daquele primeiro e principal objeto, que é o eu-exterior, por assim dizer posto na soleira
da alma, a impedir a saida dos atos generosos. O egoista e vaidoso faz mais empenho em impor
suas ideias, seu estilo, suas opiniées, do que em conseguir um resultado objetivo, ainda que
esse resultado objetivo seja extremamente importante para ele, e até mesmo quando esse
resultado corresponde a uma de suas paixdes. A paixao principal esta na soleira da porta de sua
alma.

A condicéo de esperanca ndo alcancada é a tensao final entre o ego
e 0 “eu’. E ela que constantemente (ainda que em sua inconsciéncia) projeta a
aparéncia de “ser” o que nao é. Creia-se que tal atitude como defesa natural do
resultado da desesperanca produzida pela abstracdo técnica que lhe foi
amplamente repetida, nos bancos académicos; reflete o “desentendimento
intimo” entre o que pretendia.

Continua Gustavo Corcao:

advogado para cada 205 habitantes — 0,5% da populagdo é dessa categoria. Segundo o levantamento
Justica em Numeros, do Conselho Nacional de Justi¢ca, o Brasil tem 102 milhées de processos. Em outra
comparagdo simples, sdo 102 processos para cada advogado.



Napoledo ou pulga? Os efeitos paradoxais do amor-préprio vém da instabilidade
interna criada pela falsa postura da alma. A posicédo falsa cansa, e pede outra posicado falsa no
extremo oposto. Dai a oscilacdo do erro e do mal. Ou a dialética interna. “Sou Napole&do ou
pulga?” pergunta-se a si mesmo Raskalnikoff. Oscilacdes de tamanha amplitude revelam um
coracdo ulcerado, um eu inflamado. E esse ferido quer logo ferir. O amor-préprio projeta no
mundo exterior 0 seu desentendimento intimo, sua intima inimizade. Quer o mundo a sua
imagem, e os deuses a sua semelhanca. A primeira vitima da hostilidade do amor-préprio é o
pobre ser angustiado que foge de si mesmo precipitadamente e tropeca em si mesmo.

A falta de uma concatenacdo concreta, efetiva e vigente entre o
estudante de Direito e as premissas éticas repetidas e resguardadas pela
Filosofia Classica e Medieval, com a internalizacéo destes preceitos na atuacao
diaria e na percepcdo da realidade (limitacbes e possibilidades individuais),
causa o desastre da pratica juridica presente.

Cédigos de Etica e de Postura, aulas praticas para “aprimoramento”
do profissional e do estudante sao ineficientes, sem que o0 ouvinte tenha
percepcdo de sua realidade, de suas limitacGes, de suas condicfes e, acima de
tudo, dos fins factiveis de sua existéncia. Como dito, ha uma faléncia indiciaria
na formacao basica de grande parte dos que ingressam nos bancos académicos
de Direito, bem como um despreparo “sensivel” de parte dos docentes,
desconectados com esta triste realidade da auséncia dos fundamentos culturais
bésicos para a conexao proficua do discente, com textos profundos da filosofia
e do Direito, essenciais para a compreensao justa do fenémeno juridico.

Na Questdo 71, Art. 2, da ja mencionada, Summa Theologica, 0
Doutor Angélico explica-nos que certas pessoas héo de ser privadas de exercer
qualquer atividade juridica, diante de certas circunstancias pessoais. Ao
considerar a atividade de defesa da Justica uma espécie de obra de misericérdia,
na questao “Se alguém pode ser, por direito, justamente privado de exercer o
oficio de advogado”, o doutor angélico diz o seguinte:

Certos ficam impedidos de exercer as obras em misericérdia, ora por incapacidade
ora, por inconveniéncia. Pois, nem todas as obras de misericérdia convém a todos. Assim, ndo
convém aos estultos dar conselhos nem aos ignorantes, ensinar.

(.

Como a virtude corrompe pelo excesso e pelo direito, assim, uma coisa pode nao
convir a alguém por superabundancia e por deficiéncia. E, por isso, certos sao impedidos de
patrocinar causas, por terem maiores obrigagdes, como € o caso dos religiosos e dos clérigos.
Outros ainda, como os infames e o s infiéis, por ndo terem capacidade para exercer tal oficio.

(.)

Alguém fica impedido da pratica de um ato por duas raz8es: por incapacidade e por
inconveniéncia. Mas, ao passo que a incapacidade absoluta exclui da pratica do ato, ai
inconveniéncia ndo o faz de modo absoluto porque a for¢ca dessa inconveniéncia pode ser
eliminada.

Assim, a incapacidade de certos que, ndo tém o senso interno, como os furiosos e
0s impuberes; e outros que ndo tém o externo, como os surdos e os mudos, impede-os de
exercer o oficio de advogado. Pois é necessario ao advogado ndo s6 a pericia interior, que o
torne capaz de demonstrar eficazmente a justica da causa patrocinada, como também a
capacidade de falar e de ouvir, de modo a poder defender-se e perceber o que lhe dizem. Por
onde, os que sofrem dessas incapacidades sdo absolutamente proibidos de advogar, tanto para
Si, COMo para 0s outros.



Por seu lado, a inconveniéncia no exercer esse oficio fica eliminada de dois modos.
Primeiro, quando a pessoa esta sujeita a maiores obrigacdes. Por isso ndo convém aos monges
e aos preshiteros serem advogados em qualquer causa, nem aos clérigos, no juizo secular;
porque tais pessoas estéo adstritas as coisas divinas. De outro modo, por deficiéncia pessoa,
guer do corpo, como se d4d com 0s cegos, gue ndo podem convenientemente intervir num
juizo: quer espiritual, pois ndo é admissivel gue seja patrono da justica de outrem guem
em si mesmo adesprezou. Por onde, os infames, os infiéis e os condenados por crimes graves
ndo se admite que sejam advogados. Contudo, a necessidade pode suprir a essa inconveniéncia.
E, por isso, as referidas pessoas podem exercer o oficio de advogado em defesa prépria ou na
dos que Ihe sejam chegados.

Santo Tomas apresentou as limitacbes da atividade pratica de
advocacia. Explicou que os “estultos” e “ignorantes” possuem incapacidade
técnica para exercer a vida juridica com plenitude e, mesmo involuntariamente,
poderdo gerar, de seus atos, a injustica. Também restringiu a arte de advocacia
aos que possuiam incapacidades fisicas, sobretudo na percepcédo sensorial para
a construcdo de narrativa veraz, argumentacdo em juizo. Por fim, expds a
limitagdo espiritual e “ética”, presente nos que “desprezam a justica para si
mesmos”. Em resumo, as limitacdes sao de trés espécies: limitacao intelectual
(o estulto ou o ignorante); limitacdo fisica (o surdo, o mudo ou o furioso);
limitacao ética (o que despreza a justica em sua intimidade).

Nada obstante, a limitacdo fisica ter sido mitigada por varias
tecnologias que capacitam pessoas com deficiéncia fisica a atingir uma
percepcdo suficiente, atuando em varios ramos juridicos, permaneceram
muitissimo atuais as outras duas limitacdes ensinadas pelo Doutor Angélico: a
limitac&o intelectual e a limitacéo ética.

A limitacdo intelectual se da pela auséncia de conhecimentos gerais
e propedéuticos para praticas juridicas. Note que, como explicado acima, a falta
de compreensdo e introspeccdo das grandes ideias — na casuistica - presente e
futura - do estudante e do profissional de Direito — cria um autdmato técnico que,
na melhor das hipoteses, reproduz textos prontos ou estruturas modais de pecas
juridicas, sem a preocupacao com a fungdo nobilissima do Direito. A limitacao
ética, por sua vez, envolve a indispensavel condicdo do estudante de perceber-
se na realidade; de julgar o mundo com humildade suficiente para ndo se
considerar o detentor unissono da verdade; juizo livre de sua simplicidade.

Estes dois pontos séo de dificil compreenséo, nas situacdes de
relevante aumento da comunidade de estudantes, cabendo um retorno indelével
aos pensadores que ja enfrentaram, na pratica, coisa parecida, especialmente o
mestre medieval Boncompagno de Signa, e, especificamente, seu
interessantissimo texto que trata da “amizade”.



2 JUSTIFICATIVA

2.1. A RELACAO ONTOLOGICA ENTRE JUSTICA, AMIZADE
E PAZ.

Uma vez exposta a problematica — a caréncia da insercdo da
percepcao do aspecto metafisico e ético da Justica, como “modos de vida”, e
nao como atividade simplesmente utilitaria; ventilada a solucéo — a apresentacao
de textos subsidiarios sobre temas correlatos, tratando da construgdo
pedagogica, por meio de casos; e, por fim, confeccionada a importancia da
virtude da humildade e da alteridade para a manutencédo da verdade; resta a
apresentacao do texto escolhido a ser traduzido e comentado, a guisa da
manutencao deste projeto.

O objeto tematico “amizade”, como Santo Tomas esclarece, na
Summa Theologica, € elemento sine qua non para o alcance do objetivo
ventilado na primeira parte do projeto, matizando a humildade, a alteridade, o

aspecto espiritual da ciéncia do Direito.

Na Questdo 114, lI-1l, art. 2 da Summa Theologica, o Doutor Angélico
expbe claramente a relagcdo substancial entre a amizade e a justica,
comprovando que, sem a concepcao efetiva da importancia da amizade, nas
relacdes sociais e 0 seu cultivo produtivo, ndo € possivel que o Direito atue como
ciéncia do justo. Defende-se com ardente conviccdo que este tema ha de ser
explorado de maneira fundamental, nos bancos académicos, a fim de se
promover a internalizacdo do real significado do Direito na estrutura ontoldgica
do estudante, dai o garimpar de um texto que trate da amizade com exemplos
cotidianos, como advogado por Boncompagno de Signa.

Vejamos o que Santo Tomas nos explica sobre a Amizade e a Justica.

Comeca o Doutor expondo-nos o tema que sera por ele investigado,
a saber: “Art. 2 — Se a amizade de que tratamos faz parte da justica’.

A amizade que tinha sido estudada no texto referia-se a “afabilidade”
(Questédo 114: Da Amizade Chamada Afabilidade). O Doutor explicava acerca
da relacéo intima de respeito, de entendimento e de compreensao compartilhada
entre pessoas, rejeitando os mesmos vicios, louvando as mesmas virtudes, sem
intuito necessariamente utilitario.

A duavida surgia a Santo Tomas, no sentido de que, considerando a
“‘justica dura e intransigente”, poderia dela originar uma relagado aprazivel e
afavel, a qual é aparentemente oposta a este aspecto de seriedade da justica?
A davida de Santo Tomas, base do artigo segundo, ndo é antiga. Na atualidade,
sem devaneios, ha grande discussédo sobre a necessidade de o julgador ou de o
proprio profissional da norma ter de assumir uma “neutralidade politicamente
correta”, e uma “amizade” poderia “conspurcar’ decisdes justas.

No intimo, o adagio da “impessoalidade” desnatura o sentido do
Direito, porque sustenta que os “bons” juristas seriam os idealmente “acima das
relagbes humanas”, como se fosse possivel advogados, juizes e promotores
plainarem sobre o bem e o mal, desligando-se da realidade, um resquicio das



heresias céataras e albingenses?®, defensoras da pureza utépica, em detrimento
da vida concreta. A amizade possui um sentido politico e moral, sustentado no
conceito de honestidade e de confianca, que, ausente no mundo, inviabiliza a
sustentacao do Direito e o trato da Justica.

Como de costume, no sistema tomista, a questdo comega negativa.
Santo Tomas apresenta o que ira ser por ele, pontualmente, superado, dizendo:
“O segundo discute—se assim. Parece que a amizade de que tratamos néo faz
parte da justica”.

No primeiro argumento, nega a relacao entre justica e amizade, sob a
afirmacao de que, enquanto, na justica, ha uma relacéo de troca (“dar a cada um
0 que lhe convém: aos virtuosos, os prémios; aos viciados; as penas”), na
amizade, ascender-se-ia uma relagdo gratuita, fundada no comprazimento
desinteressado entre 0os amigos:

1. — Pois, é proprio da justica levar—nos a pagar o, que devemos a outrem. Ora, iSSO
ndo concerne a virtude de que tratamos, sendo so6 fazer—nos conviver agradavelmente com os
outros. Logo, tal virtude néo faz parte da justica.

Em seguida, com magnificéncia, supera a negativa, provando que nao
ha contradicdo entre o prazer da amizade e o dever da justica, eis que toda
relacdo social depende da honestidade que confecciona a seguranca das
promessas, e, por conseguinte, cumpre balanco nas operacdes da justica. A
honestidade depende do prazer e da vantagem, dai qualquer bom julgamento s6
ser exequivel, se baseado na confianca entre as pessoas; na honestidade das
relaces sociais que comeca, em primeira mao, nas relagdes de amizade. Deste
modo, h& intima conexao entre a justica e a amizade, dando-se uma combinacéo

assemelhada a existente entre o prazer do bom julgamento e o dever da
obrigacao dele resultante:

DONDE A RESPOSTA A PRIMEIRA OBJEGAO. — Como se disse, sendo 0 homem
um animal naturalmente social tem o dever de honestidade de manifestar aos outros a verdade,
sem a qual ndo pode perdurar a sociedade humana. Pois, como o homem n&o pode viver em
sociedade sem a verdade, assim também ndo o pode sem o prazer; pois, conforme diz o Filésofo,
ninguém poderia nem sequer por um dia conviver com um homem triste, nem com o que se
afasta do prazer. Por isso, estamos obrigados, por um dever de honestidade, a conviver
agradavelmente com os outros; salvo se por alguma causa se ja necessario as vezes contrista—
los,

8 As heresias em questdo defendiam o maniqueismo: de um lado, a matéria — md; de outro — o espirito —
bom; de um lado, o Deus “bom” que criou o espirito; de outro, o deus mau, que criou a carne. Esse
maniqueismo foi difundido em vdrias comunidades que viviam segundo uma pobreza exagerada, negando
qualquer contato fisico e, muitas vezes, promovendo suicidios coletivos (endura). Por suas ideias
unilaterais, defendiam a pureza dos “escolhidos”, preterindo os homens comuns, e, nesse caminho,
esperavam o iminente fim do mundo, criando uma ideologia de que tinham, consigo, a verdade universal
e Unica, sobreposta a toda mentira difundida pela filosofia grega, pelo Direito Romano e pelos pensadores
da Igreja. Os albingenses e os cdtaros — variagdes do maniqueismo — foram perseguidos, filosoficamente
superados por grandes estudiosos, no correr dos tempos, como Santo Agostinho e Irineu de LiGo, mas suas
ideias permaneceram difundidas em vdrias seitas secretas, no proprio idedrio popular, eis que deram, na
modernidade, origem a movimentos politicos como o nazismo (arianismo cdtaro alemé@o) e o comunismo
(gnose do paraiso terrestre). Hd pensadores que consideram a busca pela pureza utdpica um vicio implicito
na prdpria condigdo mental, um arquétipo que reaparece continuamente na vida e hd de ser devidamente
administrado.



Ainda dissuadindo o leitor, quanto a referida relacdo entre justica e
amizade, Santo Tomas apresenta a segunda objecéo, pela qual, considerando
0 prazer como requisito da amizade, parecer-lhe-ia claro que este teria de ser
“temperado” e “limitado”, pois 0 excesso de prazer poderia, em tese, estragar a
amizade, tornando a relacao entre os amigos uma troca pedante de autoelogios.
Deste modo, caso o prazer da amizade seja limitado, e a temperanca é quem o
limita, aparentemente a amizade tornar-se-ia parte da temperanca, e ndo da
justica:

2. Demais. — Segundo o Filésofo, esta virtude versa sobre o prazer ou a tristeza que
tém lugar no convivio com os outros. Ora, moderar 0s prazeres excessivos € proprio da
temperanca, como se estabeleceu. Logo, esta virtude faz parte antes da temperanca que da
justica.

A superacao da objecdo é magistral. O Doutor Angélico expde que a
limitacdo da temperanca sobre o prazer refere-se ao sentido “sensual” de prazer
(“oriundo dos 6rgaos da sensibilidade”, como o prazer sexual ou o prazer da
alimentacéo), nada tendo a ver com o prazer da amizade, oriundo das relacdes
de convivéncia. O excesso do prazer de amizade gera o pedantismo, um vicio
potencial da ordem moral, ndo superavel pela temperanca, como acima
explicado, mas, sim, administrado pelo préprio conceito de justica, interpretado
sob o seu aspecto distributivo. Veja tratar-se simplesmente do frear do excesso
da consideracdo do ponto maximo de tratamento do amigo, do evitar que a
amizade faz-se nociva, a ponto de o “suposto amigo” nunca expor as deficiéncias
do outro, traindo a confianca e a honestidade. Santo Tomas explica-nos que, se
o prazer da amizade provier efetivamente da razdo, nunca adentrara no
pedantismo; nunca deixara de ser um “comprazimento racional”:

RESPOSTA A SEGUNDA. — A temperanca pertence refrear os prazeres sensiveis.
Ora, a virtude de que tratamos versa sobre 0s prazeres ela convivéncia, fundados na razéo, que
leva um a se portar convenientemente para com os outros. Ora, ndo é necessario refrea—los, a
tais prazeres, como se fossem nocivos.

A ultima objecéo apresentada pelo Doutor Angélico envolve a atuacao
concreta da amizade. Ao contrario da virtude da justica, impessoal, abrangendo
conhecidos e desconhecidos, a amizade surge entre pessoas conhecidas, pois
ndo se pode ser amigo de um desconhecido. Esta diferenca teleolégica revelaria
aparente lapso entre justica e amizade:

3. Demais — E contra a justica das coisas iguais a desiguais, como se estabeleceu.
Ora, como diz o Filésofo, a virtude em questdo versa tanto sobre conhecidos como sobre
desconhecidos, tanto praticamos para com 0S com quem convivemos como para com 0S com
guem nao convivemos. Logo, esta virtude ndo faz parte da justica, mas antes, ao contrario.

No entanto, Santo Tomas resolve o imbroglio, promovendo uma
analise das duas virtudes, nao por seus fins praticos, mas, por sua origem e por
seus meios. A despeito de a justica caminhar por um fim mais amplo —
abrangendo desconhecidos e conhecidos — e a amizade, por um mais restrito —
entre conhecidos -, ha interdependéncia de meios entre si. A justica objetiva a
honestidade e a confianga entre as pessoas, dando a cada um o que Ihe convém,
segundo uma medida de equidade. O juizo possui autoridade (autoritas) apenas
com a confianga da sociedade, por meio da adequacdo de seu cargo a sua
funcdo, e a mesma confianca € dada ao procurador (pro curare) por seu cliente.



Agir desonestamente € quebra de confianga, e finda “no pé” a execugdo da
justica.

A amizade tem, como requisito, a mesma honestidade explicada. O
comprazimento entre 0os amigos; a melhoria de um, diante da presenca do outro;
a luta continua, sob as mesmas armas, impreterivelmente dependente da
confianca. A quebra de um destes elementos ocasiona fim da relacdo de
amizade.

Note que justica e amizade sao frutos da convivéncia social honesta
e da confianca privada. Nao ha justica em uma sociedade em que a amizade
ndo seja compreendida em sua integridade ontolégica, dai uma intima relacéo
substancial entre ambas, ainda que se perceba diferenca de execucao, até
porque, sustentam-se no agir, conforme as conveniéncias da reta razéo®:

RESPOSTA A TERCEIRA. — As palavras citadas do Fil6sofo ndo se devem
entender como significando que devemos conviver do mesmo modo com 0s conhecidos como
com os desconhecidos. Pois, como acrescenta no mesmo lugar, ndo devemos ter as mesmas
atengbes com 0s amigos que com os estranhos, ou do mesmo modo contristd—los. Mas,
devemos levar em conta, nesta matéria, o preceito de tratar cada qual segundo o exigem as
conveniéncias.

Por fim, na solucdo da questdo, o Doutor nos satisfaz com a
comprovagédo cabal da relag@o substancial entre amizade e Justica, trazendo a
tona a opinido de Macrébio:

Mas, em contrario, Macrobio considera a amizade como parte da justica.

SOLUCAO. — Esta virtude faz parte da justica, por lhe estar anexa, como & virtude
principal. Pois, tem de comum com a justica o ser, como ela, relativa a terceiro. Mas, separa—se
da ideia de justica por ndo implicar a nocao plena de débito, que obriga um para com outro pelo
débito legal, cujo pagamento a lei obriga; nem por qualquer outro débito resultante de algum
beneficio recebido; mas s6 concerne a um débito de honestidade, dependente mais da parte que
possui essa virtude, do que de outrem, e que o leva a lhe fazer ao outro o que a si mesmo quer
que |ho faca.

Ressaltemos que a amizade, pela resposta de Santo Tomas, é o
primeiro ato de justica, porque se baseia em fazer ao amigo aquilo que se
considera justo que fosse feito a si mesmo. Na relagéo de amizade, o tratamento
reservado a um amigo depende de uma analise interior e intima, do “conhece-te
a ti mesmo”, desconsiderando trocas utilitarias (“ndo se preocupando como
débito de um beneficio recebido”) ou obrigagbes legais (“‘ndo tratando de
pagamento que a lei obriga”). O débito motriz da amizade é a honestidade de
um tratar o amigo como gostaria que fosse pelo este tratado, o reconhecimento
de sua prépria intimidade.

9 Ndo & toa, a fortissima critica atual de decisbes e de manifestagcdes no dmbito juridico baseadas em
interesses politicos ou em “supostas relagdes de amizade” entre o agente politico e o jurista. De fato, se
houvesse uma amizade real como base, o amigo agiria muitas vezes contra o interesse espurio do outro,
pois amizade, no sentido racional, ndo é fazer tudo o que compraz o amigo, mas, sim, tentar acompanhd-
lo no caminho da retidéo e, quando se der eventual afastamento, ser o primeiro a agir com razoabilidade
para trazé-lo de volta ao bem. A amizade justificada para justificagdo de atos imorais ou ilegais ndo é
propriamente amizade, mas a uma rela¢do de capciosa sobre a qual Boncompagno de Signa, no texto
proposto para tradugdo, disserta com clareza tenaz.



Cimento da convivéncia social e comunitaria, a amizade assume um
papel de virtude especial, diversa das outras cujo resultado geralmente limita-se
ao individuo praticante da virtude, justamente o0 que assegura Santo Tomas de
Aquino, na esteira de Aristoteles, na Conclusdo da Questdo 114, art. 1 (Se a
amizade € uma virtude especial):

SOLUCAO. — Como ja dissemos a virtude, ordenando—se para o bem a uma ideia
especial de bem, necessariamente corresponde uma ideia especial de virtude. Ora, 0 bem
consiste na ordem, como dissemos. Logo, na convivéncia geral, havemos de nos ordenar
convenientemente para 0s outros, tanto pelas nossas obras como pelas nossas palavras,
comportando—nos para com cada um conforme ele o exige. E portanto deve haver uma
virtude especial que observe essa conveniéncia de ordem. E essa se chama amizade ou
afabilidade.

O bem é a CONVENIENCIA de determinada ordem para o individuo
ou para o grupo, considerando os aspectos fisicos e metafisicos norteadores do
agente e do paciente. A ordem justa do grupo, amparada na Caridade, sustenta-
se especialmente na “amizade”. Em outros termos, apenas se a pessoa
reconhece seu grau de comprometimento e de sacrificio para com o outro e para
consigo mesma € que sera capaz de promover acdes de amizade equilibradas,
e, delas, construir uma convivéncia baseada na confianca.

Os reflexos de uma sociedade em que haja a pedagogia da confianca,
o cultuar da verdadeira amizade séo téo relevantes que englobam todas as
relacbes humanas, inclusive as compartilhadas eventualmente entre inimigos.
Por 6bvio, ndo existe uma “amizade de reciprocidade” entre dois inimigos, mas
pode ocorrer eventual relacdo de respeito, por conta da preservacao da amizade
com um terceiro, um amigo comum. Santo Tomas, na Questao 23, artigo 1 (Se
a caridade é amizade), esclarece o reflexo da amizade, na relacdo entre os
inimigos, do seguinte modo, matizando a funcéo social desta virtude:

O homem tem dupla vida, - Uma exterior, a sensivel e corpérea. E, por esta, ndo
comunicamos nem temos sociedade com Deus e 0s anjos. - Outra a do espirito. E por esta temos
sociedade com Deus e com os anjos. Na vida presente, de modo imperfeito; donde o dizer a
Escritura: a nossa conversacgao esta nos céus. Essa conversacao porém ha de ser perfeita na
patria, quando os seus servos servirdo a Deus e verdo a sua face, como diz a Escritura: assim,
imperfeita nesta vida, a caridade sera perfeita na patria.

N&o restam davidas de que a amizade é tao relevante na sociedade
que obriga os inimigos a “respeitarem-se”, em virtude das relagbes sociais, eis
que um inimigo pode ser “amigo” de terceiro que, por sua vez, o é do opositor do
primeiro: a “conservagao da ordem” pressuporia o respeito mutuo ponderado.

Na sequéncia do mesmo artigo acima citado, Santo Tomas diz que a
amizade honesta ndo é simplesmente fundada na utilidade do amigo, mas, sim,
na ascensao da virtude, na admiracéo pelo modelo de bondade do outro, na
aspiracao pela bonanga espiritual, objetivando resguardo do “homem virtuoso”:

A amizade honesta ndo tem por objeto sendo o homem virtuoso, como pessoa
principal; mas, por causa dele, amamos também as pessoas gue lhe dizem respeito, mesmo
sem serem virtuosas. E deste modo, a caridade, que é por exceléncia uma amizade honesta,
estende-se aos pecadores, que amamos com, caridade, por amor de Deus.

Ha, portanto, de se separar a amizade utilitaria e concupiscente
(terrena) da amizade honesta (celeste), movida pelo respeito, pela virtude e pela



caridade, construida para que os amigos — de alguma forma — melhorem como
pessoas, enaltecam o costume de se defenderem, desenvolvam e justifiquem a
confianga, como principio da comunicacao e das regras de convivéncia.

Trazendo a tona novamente Aristoteles, Santo Tomas finda a questao
23 supramencionada, com a explicacdo da gra diferenca entre a amizade de
“‘interesse material” e a “amizade focada na virtude”, condenando a primeira
(vicio social) e exaltando a segunda (virtude comunitaria):

Segundo o Filésofo, ndo é qualquer amor que realiza a no¢éo de amizade, sendo o
amor de benevoléncia, pelo qual queremos bem a quem amamaos. Se porém ndo queremos bem
aos seres que amamos, e antes, queremos para nés o bem que ha neles como quando amamos
o0 vinho, um cavalo, ou causas semelhantes - ndo ha amor de amizade, mas de concupiscéncia.
Pois seria ridiculo dizer que alguém tenha amizade ao vinho ou a um cavalo. Mas também n&o
basta a benevoléncia para haver a amizade: é preciso um certo amor matuo, porque um amigo
€ amigo de seu amigo. Ora, essa mutua benevoléncia se funda em alguma comunicacéo. E tal
€ 0 caso do homem que comunica com Deus, porque ele nos comunica a sua felicidade; e dessa
comunicacao, em que ha de fundar-se a amizade, diz a Escritura: Fiel &€ Deus, pelo qual fostes
chamados & companhia de seu Filho. Ora, o amor fundado nessa comunicagéo é a caridade. Por
onde é manifesto, que a caridade é a amizade entre 0 homem e Deus.

A amizade, por isso, é o primeiro julgamento de equidade. E dela, alias,
gue provém os juizos de valor fundantes das relacées de Direito. Sem a base moral
dada pela “confianca”, nao ha possibilidade alguma da “ordem juridica” se concretizar.
O “respeito a lei”, por mera coergao e temor, e ndo por amor ao préximo € a si mesmo,
tende a se dissolver no marasmo da desiluséo e da desesperanca ou na rigidez violenta
da revolucao.

O texto “Sobre a Amizade” de Boncompagno de Signa, tendo em vista
seu maximo ineditismo e sua clareza expositiva, foi prognéstico do conceito
fulcral de amizade, de sua importancia para as construcées cientificas do Direito,
tema posteriormente desenvolvido no século Xlll, por varios teoricos, cuja
reducdo maxima expositiva foi feita por Santo Tomas, na Summa Theologica.

A opcdo pelo comentario e traducdo deste texto inédito de
Boncompagno, com reflexos explicativos nas esferas sociais e juridicas —
sobretudo pelo espectro pedagdgico — trata dessa perspectiva aristotélica,
sumulada por Santo Tomas, referindo-se a importancia social do entendimento
e do cultivo da “amizade honesta”, e ndo da concupiscente; negando as meras
relacdes utilitarias e abstratas, tdo comuns na atualidade, cujos amigos sdo mais
“virtuais” do que “reais”.

Observando-se, portanto, a relacdo exata e suficiente entre o conceito
de justica e a confianca, fundada, esta Ultima, na seguranca introspectiva - a
propria da amizade - € indispensavel que um ambiente apropriado e livre
configure-se para a concretizacdo da referida confianca entre os homens. A
verdadeira amizade, base para a seguranca dos julgamentos, ndo se faz, no
meio da confusdo, na mistura da tomada de decisdes, baseadas em lutas
internas, em que os egos inflamados assumem o lugar do interesse publico e
comum. Nao ha possibilidade minima de confianca, se a regéncia entre 0s
homens for comutada por interesses de ordem estritamente utilitaria, caso esse
que, uma vez ocorrendo, sustenta relacdes de “desconfianga” moral, de ensejos
e de desejos egolatras.



Pois bem, ndo a toa, o conceito de “paz” possui um sentido
diretamente relacionado a verdadeira amizade, ndo podendo ser simplesmente
confundido com o0 momento temporal, em que “ndo ha guerras”, eis que, nesse
caso, tem-se, diante do espectador, o efeito “social’ da falta de atos violentos, a
“ordem juridica do Direito sobre a Forga”, a “paz social” ou concérdia.

Quando se pensa na “paz”, no sentido de condig&o intima, palco para
a verdadeira amizade se construir entre os homens, apresenta-se um paradigma
interior, um elemento “subjetivo” correlacionado a amizade. A “paz” significa
compreensao de simesmo, aceite de suas proprias condi¢des reais, e, com isso,
entendimento dos limites, equivocos e possibilidades do préximo como se fosse
si mesmo: é a ordem das paixdes sobrepostas no outro. O aceite mutuo das
limitagOes, a sinceridade na exposicéo “de si para si, de si para nés, de nos para
Deus” traz a tona uma expectativa de atitudes “esperadas”, mote para a
confianga e, por seu turno, substancia da amizade.

Santo Tomas, na Questdo 29, II-ll, art. 1 da Summa Theologica,
tratando especificamente da Paz, diferencia a “paz social” ou “concérdia” da “paz
interior”, fonte da compreensao da condigao intima, do despertar da amizade.

A concordia é paz, no sentido de “momento em gue h& ascensao de
acordos e condutas entre os homens, sem a presenca da violéncia das
revolucdes e das guerras”, obviamente se esta diante de um efeito oriundo de
“contratos civeis”, de vantagens mutuas - de trato utilitario - nem sempre
correlacionadas a “paz interior” e a sinceridade. E possivel, por exemplo, que
inexista paz interior junto com a concérdia, bem como, a prépria concérdia pode
ser indevidamente utilizada para criar-se o sério engodo de indevidamente
substituir-se o conceito concreto de amizade por mera situacdo de vantagens
imediatas de mutua convivéncia. Por isso, ndo se pode pensar em uma relacao
causal entre a verdadeira amizade e a paz utilitaria ou a concérdia:

DONDE A RESPOSTA A PRIMEIRA OBJECAO.— Agostinho, no lugar citado, refere-
se a paz entre um homem e outro. E a essa paz chama concérdia, ndo qualquer, mas,
ordenada; isto €, enquanto que um homem concorda com outro relativamente ao que convém a
ambos. Pois, se um concorda com outro, ndo por espontanea vontade, mas quase coagido pelo
temor de um mal iminente, essa concordia ndo é verdadeiramente paz, porque a ordem entre
0s que concordam nao é observada, mas antes, é perturbada por uma causa que veio
trazer o temor. E por isso Agostinho disse antes, que a paz € atranquilidade da ordem,
cuja tranquilidade consiste em todos 0s apetites sensitivos de um mesmo homem estarem
em quietacao.

Ainda na mesma questdo, coroa Santo Tomas o sentido acima
exposto, ao dizer que o acordo relacionado a um “objeto” — ou seja, a um
elemento que traga muatua vantagem social ndo gera a verdadeira unidade ou
“‘unido completa”, elemento mor da amizade:

RESPOSTA A SEGUNDA.— Se um homem estiver de acordo com outro relativamente
a um mesmo objeto, nem por isso o0 seu acordo implica unido completa, se ndo estiverem
também em mutuo consenso todos os movimentos apetitivos do mesmo.

O Doutor Angélico demonstra que a verdadeira paz esta no “consenso
intimo”, na conveniéncia ampla de “todos os movimentos apetitivos dos
envolvidos”. Os inimigos ndo vivem no consenso mutuo de seus movimentos
intimos. Pelo contrario, entre os malquistados hé& clara oposi¢do de meios e de



fins, a busca por destruicdo, por dissenso, por afastamento, por desilusao impera
em suas vidas. A “concordia” — paz util — € possivel entre inimigos (convivéncia
tolerada para fins utilitarios), mas nunca a “paz interior”, fonte da amizade. Justo
por isso, Santo Tomas diz que a paz contrapde-se a dissensdo individual (do
homem para consigo, o afastamento da pessoa da sinceridade referente a si) e,
em seguida, a dissensao social (do homem para com o préximo, o afastamento
da convivéncia matua, em ambito social). A concérdia, ao contrario, apenas se
opde a dissenséo coletiva ou social, acéfala quanto a intimidade e a sinceridade:

RESPOSTA A TERCEIRA.— A paz se opfe dupla dissensdo: a de umhomem para
consigo mesmo, e a para com outro. Ora, a concoérdia se opde sO esta segunda espécie de
dissenséo.

Santo Tomas coroa seu entendimento da paz como “ordem interna do
individuo para consigo”, o clarear da sinceridade na concretizagdo da
convivéncia com o préximo. Explica que a “concérdia” social — a convivéncia util
em comunidade — ha de ser qualificada pela “paz”, pela ordem intima, pois
apenas com o coracgao pacificado, com a regularidade dos sentimentos, é que
havera um terreno propicio para se mostrar-se a vera amizade, a confianca
auténtica entre os homens:

SOLUCAO.-A paz inclui a concérdia e lhe acrescenta algo. Logo, onde ha paz ha
concordia, mas nem sempre ha concérdia onde ha paz, se tomarmos este nome no seu sentido
préprio. Pois, a concordia, no sentido préprio, € sempre relativa a outrem; pois, elafaz as
vontades de diversos cora¢gBes convirem num mesmo consenso. Mas também pode se dar que
a vontade de um mesmo homem tenda para objetos diversos; e isto, de dois modos. De um
modo, quanto as diversas poténcias apetitivas assim, o apetite ensitivo muitas vezes busca o
contrario do apetite racional, conforme aquilo da Escritura: A carne deseja contra o espirito. De
outro modo, quando uma mesma poténcia apetitiva tende para diversos objetos desejaveis, que
ndo podem ser obtidos simultaneamente. E portanto, ha de necessariamente haver
contrariedade entre os movimentos do apetite. Ora, unir esses movimentos pertence
essencialmente & paz pois 0 homem ainda ndo tem o coragéo pacificado, enquanto, embora ja
tenha algo do que quer, ainda lhe resta a vontade de outra coisa, que nao pode ter
simultaneamente com a que ja tem. Ora, operar essa unido ndo pertence essencialmente a
concérdia. Por onde, a concérdia implica a unido dos diversos apetites dos que desejam; ao
passo gque a paz, além dessa unido, implica também a unido dos apetites de um mesmo homem.

Na conclusao da Questéo 29, II-ll, art. 4 da Summa Theologica, acaba
expondo que a paz é “efeito” importantissimo das virtudes do homem, em
especial da “caridade”, entendida como amor gratuito mutuamente considerado
em ambito social. Ela ampara o proximo, compreende suas limitagdes, ajuda-o,
torna-o livre de qualquer interesse de ordem simplesmente utilitaria. Na caridade

vé-se 0 elemento objetivo — “concoérdia” — e o subjetivo — “amizade”:

Como ja dissemos quando determinados atos resultam uns dos outros, procedentes do
agente, dependentemente de uma mesma razéo, todos esses atos procedem da mesma virtude,
e ndo, cada um de uma virtude particular, como bem se vé na ordem material. Assim, o
fogo, aquecendo, liqguefaz e rarefaz, sem ser nele uma a virtude liquefativa e outra, a rarefativa;
mas, todos esses efeitos 0 fogo os produz pela sua so6 virtude calefativa. Ora, sendo a paz
causada pela caridade, subordinada a razao do amor de Deus e do proximo, como
demonstramos ndo ha outra virtude, de que a paz seja o ato préprio, sendo a caridade como
também ja dissemos, a proposito da alegria.

Portanto, pela perspectiva tomista apresentada — compéndio maximo da
escolastica — resta evidente uma relacéo ontologica entre a justica, a amizade e
a paz. Como mostrado, a justica € essencialmente dependente da “confianga”



entre julgados, julgadores e procuradores; a compreensdo do conceito de
confianga, por sua vez, depende de fatores subjetivos, a “amizade e a paz
interior” e objetivo, a “paz social ou concoérdia”.

2.2. INTRODUCAO A VIDA E A OBRA DE BONCOMPAGNO
DE SIGNA.

Boncompagno nasce em Signa (Florenga) entre 1165 e 1775,
considerando as datas, em virtude de sua maior obra — Tabule Salutationum —
composta em 1194 — com uma indicacao referente a aproximadamente
possiveis “trinta anos de vida”, como se |1é em comentario no texto, uma “critica
de seus adversarios”: “Triginta annos nondum habes et Habraham vidisti” (“‘Ainda
nao tens trinta anos e viste Abrado”).

Boncompagno provém de nobre familia originaria de Bolonha; seus
primeiros estudos ocorreram em Florenca. Mais tarde, sua atividade, como
docente retornara ao berco, tendo em vista sua fortissima personalidade, uma
personagem notoéria entre estudiosos e alunos. Em Bolonha escrevera seu
Tractatus Virtutum, em 1197; o Notule auree e o La Palma, em 1198; uma nova
redacdo sobre temas didaticos de retérica € por ele desenvolvida em Oliva, em
Cedrus, em La Mirra (todos de 1201), e, sobretudo, no conhecidissimo
Breviloquium (de 1203). Para o Papa Celestino Ill, em Roma, confeccionou uma
carta de consolo ao povo florentino, um adagio do uso da retérica para
justificativas juridicas de trato politico.

Boncompagno tornou-se um dos mestres mais festejados em
Bolonha, promovendo varios debates sobre a ars dictamis (arte de ensinar por
ditados, dialogos e disputas), influenciando o alunado.° Ndo integrando a 6rbita
eclesiastica, como parte do corpo professoral da Igreja, preferiu levar uma vida
laica, de aulas esporadicas, contratado conforme as necessidades e
circunstancias!!. E entre 1198 e 1200 que compds o Liber de obsidione Acone,

10 E justamente no século XIll, com a maturidade da escola de Bolonha, que surgem os dois grandes
dictatores da "arte do ditado™ (de fato, uma "triade de Bolonha", com Bene de Florengca como nome de
menor impacto); por sinal, dois grandes rivais, cujas carreiras demonstram muito bem a ambi¢éo social
atrelada a escrita de preceptivas do discurso epistolar, numa época em que se vé resplandecer a idade de
ouro das comunas italianas. O primeiro deles, Boncompagno da Signa (c.l170-1240), considerado o
"principe dos dictatores"”, devido a sua coroacdo com louros pelo seu tratado Boncompagnonus (1215),
foi professor em Bolonha, Florenga, Veneza, Padua e, finalmente, em Roma, onde obteve as mais altas
prebendas da Curia. No entanto, o mais importante e mais imitado de todos foi, sem ddvida alguma, Guido
Faba (c.1180-1245}, também mestre em Bolonha, depois em Siena, com seu Summa dieta minis ( c.1228-
1229). HIROYUKI SHIBATA, Ricardo Literatura Etico-Politica e Humanismo em Portugal. De D.
Pedro, duque de Coimbra, as epistolas em verso de S& de Miranda. Tese apresentada ao
Departamento de Teoria/Historia Literaria do Instituto de Estudos da Linguagem (IEL) da
Universidade Estadual de Campinas (Unicamp) como requisito parcial para a obtencdo do titulo de
Doutor em Letras, 2005.

1 purante séculos, o nimero e a qualidade das escolas eclesidsticas do Ocidente flutuaram ao sabor das
sucessivas “renascengas” (Renascimento Carolingeo, Renascimento Oténida), que marcaram a histéria
cultura da alta Idade Média. Mas as coisas s6 comegam realmente a mudar por volta de 1100. O que
comumente denominamos a Renascenca do século Xl foi, antes de tudo, uma revolugdo escolar. Em um
contexto global favordvel (surto econémico, crescimento urbano, renovagdo do comércio e da circulagdo,
reforma da Igreja, reestruturacdo dos poderes laicos, reabertura do espaco mediterrdneo), a rede escolar



dedicado a Ugolinio Gosia, professor de Direito de Bolonha. Tomado por
fortissimas relagcbes com o ensino de Direito, Boncompagno escreveu em Roma
dois tratados morais de suma importancia, o Opusculo com comentario do
Isagogo de Porfirio e o Sobre a Amizade.

Em 1215, desenvolveu suas atividades escolares em Bolonha, e, em
26 de marco deste ano, termina sua Obra Maior, lida e inserida entre as
referéncias no Colégio dos Professores de Direito Canbdnico e Civil em San
Giovanni in Monte.

Entre 1215 e 1220, atuou em Veneza e, seis anos depois (1226), foi
revista a edicao de sua obra e lida na catedral, na presenca do legado apostolico
Alatrino, do bispo Giordano, do teélogo Ciofredi e de todos os professores e os
alunos presentes na cidade. Sua obra V Tabule, de conteldo eminentemente
pratico, explica como se deve compor ora¢les, testamentos, peticdes e cartas
oficiais, resultado final magnifico, de 1235, a Rethorica novissima. Em 1240,
escreve para o0 bispo de Florenca, o seu Libelus de malo senectitutis et sensi,
escrito sobre a velhice, focando a sabedoria do tempo e o aceitar da morte,
temas comuns e necessarios para o empreendimento de uma vida feliz e justa.

Nada obstante sua producao relevante e dedicacado as aulas, por ndo
ter sido insculpido no corpo oficial da Igreja, preferindo a liberdade de estudos
liberais, Boncompagno morre na pobreza, passando o fim de seus dias, em uma
simples hospedaria proxima a Florenca.

A obra de Boncompagno despertava um preconceito nos intelectuais
de seu tempo. Salimbene afirmava que Boncompagno era autor de escritos
“bizarros”, dizendo, inclusive, estar diante do “maximus trufator” (“impostor
maximo”). O motivo parece ser o de que Boncompagno evitava escritos
baseados em conceitos gerais e abstratos, sempre aproximando seus estudos
de casos por ele vivenciados, durante sua caminhada pelo mundo.
Boncompagno conheceu a Franca, a Alemanha, a Dalmacia, e, foi além,
chegando até Jerusalém, cruzando toda a Italia, em um tempo em que viagens
tdo longas ndo eram feitas por “pontes aéreas”, representando riscos de saques,
assaltos e doencas??.

transformou-se profundamente. Sem desparecer por completos as velhas escolas mondsticas passaram a
segundo plano. Ao contrdrio, multiplicaram-se as escolas catedralicias. A estas se juntaram, também nas
cidades, as inauguradas junto as abadias das novas ordens de c6negos regulares (Saint Victor, em Paris;
Saint-Ruf, na Provenga e no Languedoc). Cada vez mais mestres isolados, geralmente clérigos atuando
individualmente e mal controlados pelas Igrejas, abriram escolas “particulares” onde recebiam, mediante
remuneragdo, os alunos que se lhes apresentavam. Assim, néo so se transformou e se consolidou a rede
de escolas, como também mudou totalmente seu papel e suas condicdes de funcionamento. LE GOOF
Jaques. Dicionario Tematico do Ocidente Medieval, v.2, p. 574.

12 Boncompagno es también profesor seguro de si mismo y hasta rayano en la soberbia que gusta de
lanzar guifios al lector-auditorio sobre su capacidad intelectual y que se explaya en las criticas sobre sus
rivales. Sabemos, por su obra, que visitd numerosas ciudades italianas como profesor-preceptor y hasta
que estuvo en varios periodos por Alemania. Sus obras ademas (ver el resumen mas abajo) nos dan
numerosos datos sobre las circunstancias de composicién de las mismas, sobre las rivalidades
profesionales de Boncompagno, asi como la vida estudiantil y profesoral de la época. OCANA, Antonio
Cortijo. EL TRATADO LA PALMA DE LA VICTORIA DE BONCOMPAGNO DA SIGNA (EDICIéN Y
TRADUCCION). Revista de poética medieval, 9 (2002), pp. 87-159.



Boncompagno sempre se mostrou extremamente sensivel com o0s
estudantes pobres, rancoroso com os “doutores” escolares, de modo que, por
muitas vezes, preferindo a liberdade a riqueza material, zeloso, frente a sua
independéncia, transmitiu seus conhecimentos, quase nada recebendo em
troca.

Atento a relacdo entre o conceito e a realidade é considerado, por
muitos, como um antecipador do humanismo, ndo a toa fora chamado de
Principes dictatorum — “principe dos ditados”, no sentido de que as “aulas” eram
ditadas e buscava-se a retérica, o falar bem e as disputas, como base da ciéncia
humana. Seus pilares didaticos foram, portanto, construidos sob as regras de
Cicero (De Inventione) e de Prisciano.

Preocupado com a clareza nas ideias essenciais, pregou um estilo
casuistico, baseado no “dictare in presentia” (“dizer e convencer na presenca
dos ouvintes, por discurso acessivel’), em contraposicdo ao sistema mais
comum de seu tempo, repetido pelos aurelianenses; sistematizado em conceitos
amplos, ricos e elaborados ("proverbia et obscura dictamina"), muitas vezes de
dificil compreenséo. Por 6bvio, esta proposta de Boncompagno, liberta de todo
esquema, do excesso de rigor e das palavras rebuscadas, gerou oposicao. Nao
a toa também foi satirizado por Bene de Florenga como o “ridiculus Geta” na obra
Candelabrum.

Boncompagno purgou a retérica juridica das obscuras ornamentacées
gue abstraiam o discurso do problema real, esvaziando a sua objetividade. Foi
atento a uma literalidade de carater humanistico, as casuisticas que facilitavam
a solucdo intentada na lide. Nesse caminho, ridicularizava os ditos “nudi
grammantes” cujo discurso longo, cheio de floreios, ndo resolvia nem expunha
objetivamente o problema®.

As obras de importancia para o Direito, escritas por Boncapagno,
privilegiaram os problemas reais, o cotidiano do profissional da norma, sendo
resumidamente a explicacdo das praticas notariais e de registro (Oliva); das
praticas sobre documentos acerca de estado civili em geral (Cedrus); da
confeccdo de testamentos (Mirra); dos privilégios legais (X Tabule).

No Rethorica Novissima, ha texto especifico aos estudantes de
Direito, e, na contramao da tentativa oficial de se estabelecer uma norma de
comportamento universalmente valida, o mestre propunha a doutrina da
relatividade da universalidade do Direito Romano, afirmando que ha de ser
adaptado conforme o ‘novo’ direito imperial, orientado pelos glosadores, tendo
em vista as necessidades locais e pontuais.

Nesta esteira, Boncompagno criou as normas dos estatutos,
afirmando serem “leis particulares”, aplicaveis, segundo as necessidades do
momento e das circunstancias, com valor transitério, mantendo, no entanto,
como direito continuo e unitario, ndo a rigidez das normas do Direito Romano,
mas, sim, as do Direito Comum, oriundo das relagdes sociais e da aplicagao dos
principios gerais pela comunidade.

13 Cf. The Rhetoric Canon, Brenda Deen Schildgen, Wayne State University Press, Detroit, p. 177.



A observacgdo da realidade e o modo de procedimento do individuo,
em busca de vantagens pessoais, pondo abaixo os preceitos do Direito
embasados em valores morais fundamentais, fazem com que Boncompagno, em
seu Sobre a Amizade e em seu Sobre a Velhice, tenha promovido critica feroz
as convencgdes sociais, aos costumes torpes que limitavam as rela¢gdes humanas
a uma busca utilitaria, reduzindo os preceitos norteadores do Direito e da Moral
a obtencdo da melhor vantagem, matizada pelo engodo de ndo se respeitar o
proximo.

O giro narrativo que valoriza a realidade sobre a abstrag&o conceitual
se opde ao modelo “expositivo e tedrico” ascendente no Ocidente, sobretudo em
obras classicas como as de Cicero. Por 6bvio, Boncompagno ndo nega a
tradicdo, mas propde um modo de exposicdo dos grandes temas aproximados
aos exemplos cotidianos de seus alunos, como afirma Sarina Nathan:

Entre os tediosos tratados de gramatica, de filosofia, de matérias juridicas que
abundavam na literatura da Idade Média, aparece-nos subitamente os de Boncompagno e nos
trazem atencdo por uma certa singularidade dos modos com o0s quais se p6e o autor a
desenvolver o tema. Para ele, ndo basta trazer a tona — “nu e cru” — 0s seus preceitos, ele ama,
pelo contrario, adorna-los com anedotas e fatos do cotidiano de seu tempo, e, introduzindo na
exposicdo dos temas mais aridos, se assim o for, nem sempre propositalmente, exemplos
relacionados a vida real e a suas memodrias, inserindo em tudo que escreve algo de “vivo”, de
pessoal, dando relevancia ao argumento, insculpindo em nos o interesse por sua obra.

Esta relacéo intima entre a narrativa casuistica de ‘personagens’ e a
realidade de seu tempo, segundo Antonio Cortijo Ocafia, concentra-se
especialmente em trés obras de Boncompagno: Rota Veneris (que trata da
velhice), Ars Amoris (que trata do amor) e De Amicitia (que trata da amizade).
De certo modo, por explicar com exemplos, os equivocos dos homens e as
desesperancgas subministradas pela mentira, sdo obras “subversivas”:

Esta obrita de 39 capitulos es sin duda de las mas interesantes de Boncompagno.
Junto a Los males de la vejez y ancianidad y la Rueda del Amor, constituye una triada hasta
cierto punto subversiva. En ellas el maestro de retérica ataca la tradicion como modelo cultural.
Con la Rota Veneris nos presenta, en clave de humor ciertamente, una reescritura del Cantica
canticorum biblico "adaptado” a los tiempos. Las relaciones hombre-mujer se ven como un
proceso fluido, iniciado por el carteo epistolar, en el que los individuos (hombre-mujer) adquieren
entidad como sujetos de escritura. Podriamos decir que son, hasta cierto punto, duefios de su
destino amoroso. Otra caracteristica de relevancia es que en esta obra se intenta hacer una
descripcion psicolégica de la personalidad humana en lo relativo al amor, o lo que es lo mismo
una catalogacioén de tipos amorosos. Y a diferencia de la catalogacion biblico-sermocinatoria o
filoséfica, Boncompagno adopta la realidad como referente. Con De sene v De amicitia,
Boncompagno_se lanza al cuestionamiento _de la tradicion cultural. Sin _duda gque el
florentino tiene como modelos gue combatir los dos trataditos homdénimos de Cicerén. Y
del mismo modo gue insiste unay otra vez en sus obras retdricas en la distancia gue le
separaen teoriaretdricadel modelo ciceroniano, ahoraaboga por unadistancia del mismo
si_cabe mayor. Ya se ha visto que De sene no elogia la vejez por su sabiduria, prestigio y

14 Frg i tediosi trattati di grammatica, di filosofia, di materie giuridiche che abbondano nella letteratura
del medioevo, rifulsero subito quelli di Boncompagno ed attirarono I’attenzione per una certa singolarita
di modi con cui si compiace svolgere la materia. A lui non basta dar nudi e crudi i suoi precetti, egli ama
invece adornarli con aneddoti e fatti no tevoli del suo tempo, e, introducendo nella esposi zione delle
materie piu aride, se pur non sempre a proposito, esempli attinti alla vita reale ed ai suoi stessi ricordi,
porta in tutto quello che scrive qual cosa di vivo, di personale che da rilievo all' argomento e acuisce in noi
I"interesse per opera sua. NATHAN, Sarina. Introdugdo a tradugdo do Liber de amicitia, ROMA, 1909,
p.3.



autoridad moral, sino -de nuevo con base en la realidad—se lanza a describir los males que
llegan en la vejez, el deterioro fisico, el abandono por parte de la sociedad, la dificultad, en suma,
de una edad a la que la realidad del nuevo mundo ciudadano relega a segundo término. Ahora
con De amicitia Boncompagno abunda en estas mismas caracteristicas de rechazo de la
tradicién y pintura psicolégicade larealidad. El libro podria catalogarse a medio camino entre
pintura costumbrista y analisis psicoldgico behaviorista. Un diadlogodisputa entre el Cuerpo y el
Alma, moderado por la Razén, daré paso a la distincion entre amicitia celestis y amicitia terrena,
es decir, al consabido tema del Buen y Mal Amor. Sin duda que Dios es el origen y fin de la
amistad-amor concebida en su mas alto grado. Pero sospechamos que Boncompagno no esta
interesado realmente en explicitar estas ideas. Su tratado es en realidad un catalogo de 26 tipos
de amigos, sus motivaciones para la amistad y su comportamiento especifico. De paso se nos
ofrece la realidad social, moral y politica de finales del siglo XII, especialmente en ltalia, aunque
con pinceladas de Alemania, Inglaterra, Espafia y la recién vencida Constantinopla. Estamos
muy lejos del helio ciceroniano y de la doctrina neoplaténica, pues a Boncompagno le interesa
sobremanera pintar las manifestaciones de los que se dice amigos en la realidad concreta de la
vida del momento. Dote de percepcion, afan de observacion del natural, pintura realista, literatura
e historia contemporanea, analisis psicolégico de la conducta humana: todas estas son, pues,
las marcas de género de esta nueva literatura que interesa a Boncompagno.*®

A relacdo imprescindivel entre a obra de Boncompagno de Signa e o
Direito é relatada em recentissimo artigo de Luca Core, doutorando da
Universidade de Padova, cujo comentario inicial de seu artigo reproduz-se,
abaixo:

Em relacdo a figura e & obra de Boncompagno de Signa, Magister de Gramatica e
de Retdrica no Studium de Bolonha entre os anos cravados entre o século Xl e o XllIl, muito
ainda para se estudar, malgrado a atencéo a ser reservada por fildlogos, historiadores e juristas.
Autor, cuja maior parte permanece inédita e com edicbes parciais, Boncompagno merece,
contudo, ser levado em conta pela amplitude de seus interesses que ndo se concentravam nos
argumentos de carater mais especificamente retorico e estilistico, mas, também, em relagéo a
temas de conteudo e juridico. Ndo é de se surpreender que de fato um intelectual curioso, um
douto e seguro detentor do préprio labor de ensinar — liberalidade que detinha — foi capaz de
escrever obras que mantiveram pontos de contato com a disciplina juridica, quando
consideramos 0 meio cultural em que se viu e quando se deu grande parte de sua existéncia:
Bolonha, importante centro cultural em que justamente no fim do século XlI, mas, sobretudo, no
século Xll,o estudo do Direito Romano viu-se diante de um renascimento concomitante com o
desenvolvimento dos comerciantes e da vida politica citadina. Que o aprendizado da cultura
juridica liga-se ao da retdrica, por conta do ensinado tradicionalmente, é fato conhecido desde a
antiguidade classica. Mas o que é importante afirmar é que a idéia da “arte da argumentag¢éao”
(“perguntar e responder”) era compreendida no periodo medieval como um ensinamento
propedéutico das escolas para o jurista no Studium bolonhés onde, ao lado de outros cursos
disciplinares, como medicina e filosofia, a cultura literaria era considerada premissa fundamental
para o estudo das leis, bem como uma solida preparagéo retércia contribuia para notério ou o
advogado mais seguro na lingua escrita e na capacidade oratéria, da qual devia possuir
bonissima competéncia. Ndo por acaso, Irnerio, talvez o mais célebre professor de Direito da
Idade Média, comentador do Digesto de Justiniano, e ndo menos que o fundador da escola de
Direito de Bolonha no século Xll, ndo sé conhecia a arte retérica, mas, atentava-se em estudar
a tradicao dos glosadores, tendo sido professor em uma escola de artes liberais e autodidata
como jurista, confirmava a relac&o solidaria entre as duas disciplinas.'®

15 0CANA, Antonio Cortijo. EL TRATADO LA PALMA DE LA VICTORIA DE BONCOMPAGNO DA SIGNA
(EDICION Y TRADUCCION). Revista de poética medieval, 9 (2002), pp. 87-159.

16 “Sulla figura e 'opera di Boncompagno da Signa, Magister di Grammatica e Retorica nello Studium di
Bologna negli anni a cavallo tra Xll e XIll secolo, molto ancora rimane da studiare, malgrado I'attenzione
riservatagli da parte di filologi, storici e giuristi.1 Autore la cui produzione rimane per la maggior parte
tuttora inedita o parzialmente edita, Boncompagno merita tuttavia di essere preso in considerazione per
la vastita dei suoi interessi che si concentra non solo su argomenti di carattere piti prevedibilmente retorico



O momento politico em que viveu Boncompagno foi marcado por uma
alteracdo no sistema juridico italiano, considerando a autonomia das cidades
desta regido, a prevaléncia continua da influéncia técnica do pensamento
filosofico difundido pelos pensadores cristdos. A decisao judicial executada por
uma “magistratura unica”, fixada em um funcionario estrangeiro e assalariado,
comeca a ser substituida por um sistema de solucao, por meio de conselheiros
locais — decisdo judicial nas comunas. S&o juizes provenientes da sociedade,
atentos ao problema especifico da lide. E isto tudo se da frente as necessidades,
criando-se uma participagdo mais ampla e distribuida, deixando de ser o
julgamento situacao de mero confronto direto, passando a ser analise das partes
devidamente organizadas para a disputa judicial, conforme a solucao técnica
almejada.

A nova diretriz, o sistema “podestarile consiliare” (“do poder do
conselho”), enfoca a ampla importancia do debate objetivo, racional e técnico,
de natureza essencialmente oral. A retérica - a “ars dictamis” - especialidade de
Boncompagno — passa a ser uma disciplina propedéutica para a pratica
juridica.l” E justamente esta correlacio entre a retérica e as decisdes judiciais
gue sustenta 0 nexo ontoldgico entre os escritos e os estudos de Boncompagno
de Signa e o Direito, ndo mais considerado como uma ciéncia abstrata, de
memorizacao de principios, e, desde entéo, atividade racional de convencimento
para solucdo de problemas concretos. E, por meio dessa proximidade entre a
retérica “nova” e o imbréglio das lides que caminha a obra do autor:

Boncompagno, Buoncompagno ou Boncompanus de Signa (1165-1240) também
procurou unir a lei e a retérica em seu trabalho, j& que ele pensou que ambos os principes e
oficiais da Comuna e da Curia, i.e, todos aqueles que tratam de forma direta ou indireta da
politica, tinham a necessidade de, consigo, ter juristas que soubessem como escrever uma carta,
um diploma, um tratado, e, até mesmo, um discurso, como normalmente ha de ocorrer para tal
atividade. Ele fora o professor mais famoso de “ars dicaminis” na escola de Bolonha e escreveu
inmeros trabalhos. Entre estes trabalhos, (Candelabrum, ou Pratum Eloquentia, Retérica

e stilistico, ma anche su soggetti di contenuto storico e persino giuridico.2 Non stupisce infatti che un
intellettuale curioso, un dotto e sicuro detentore del proprio mestiere quale egli fu potesse scrivere opere
che avessero punti di contatto con la disciplina giuridica, se si considera il milieu culturale in cui visse ed
opero per gran parte della sua esistenza: Bologna, importante centro culturale in cui gia verso la fine dell’X]
secolo, ma soprattutto nel Xll, lo studio del diritto romano vide una rinascita in concomitanza con lo
sviluppo dei commerci e della vita politica cittadina.3 Che I'apprendimento della cultura giuridica si legasse
per tradizione a quello della retorica e noto fin dall'antichita classica.4 Ma cio su cui qui é importante ora
soffermarsi é che l'idea dell'«arte del dire e del parlare»5 era avvertita in piena epoca medievale come un
insegnamento propedeutico nella scuola per giuristi dello Studium bolognese dove, accanto ad altre
discipline come la medicina e la filosofia, la cultura letteraria veniva considerata premessa fondamentale
allo studio delle leggi, in quanto una solida preparazione retorica contribuiva a rendere il notaio o
I"avvocato pil sicuro nella lingua scritta e nella capacita oratoria, di cui doveva possedere buone
competenze.6 Non a caso Irnerio, forse il piu celebre professore di diritto del Medioevo, commentatore del
Digesto giustinianeo nonché fondatore stesso della scuola di diritto a Bologna nel Xll secolo, non solo
conobbe l'arte retorica ma, se si presta ascolto alla tradizione dei glossatori, fu insegnante in una scuola
di arti liberali e autodidatta come giurista, a conferma del sodalizio tra le due discipline.” CORE, Luca. Per
la storia del diritto privato: la mirra di boncompagno da signa. un formulario notarile del xiii secolo.
Dottorando di ricerca - Universita di Padova. JUS CIVILE.

17 Cf. ARTIFONI Enrico. Boncompagno da Signa, i maestri di retorica e le cittd comunali nella prima meta
del Duecento. A stampa in Il pensiero e I'opera di Boncompagno da Signa, a cura di M. Baldini, Signa
2002, pp. 23-36.



Antiqua) Boncompagnus relatou a ars dicatmis ou a Rhetorica Novissima que competiu contra
o livro De Inventione ou Rhetorica Vetus (velha retérica de Cicero). No prélogo do Rhetorica
Antiqua, usando a forma juridica de um testamento do autor, Boncompagno intitula-se herdeiro
de Cicero, justo neste estilo epistolar, e afirmou que a retérica deveria ser a imperatriz das artes
liberais e dos estudantes tanto de direito civil quanto de direito candnico.8

A pratica da oratoria desenvolvida na obra de Boncompagno, na
sistematica juridica “nova”, revela sua importancia pontual na compreensao da
histéria medieval do Direito:

Diz-se, entéo, que a instauragéo progressiva do sistema “podestarile consiliare” (de
poder conciliar) conquistava algumas escolhas politico-culturais aos que detinham competéncias
especificas em matéria de doutrinas da palavra, tratando-se de oradores, de detratores, de
notarios, de juizes de e homens do Direito. Este sistema se apoiava, de fato, de maneira
determinante as praticas de escrita e de oralidade. Por um lado, o desenvolvimento da
autoconsciéncia do organismo comunal na época das decisGes simplesmente pelo poder de
decidir coincide com a grande obra que provém da documentacéo precedente em formas novas:
ndo mais, como antes, documentacdo esparsa e episodicamente conservada, mas livros
organizados dos direitos alardeados do ente politico da cidade, promovidos com poder coercitivo
e contendo prélogos (é o caso precoce do velho Caleffo de Siena, iniciado em 1203-1204) que é
censurado entre a fase do esquecimento e da incuria (a fase consolar) e uma fase da memaria
e da sistematizacdo (a fase do poder conciliar). Por outro lado, a legalidade se torna mais certa
e controlavel, porque comeca com o trabalho de redagcdo dos estatutos — o Cedro de
Boncompagno — dedicado aos estatutos, aparece em 1201.°

E exatamente nas comunas italianas que os mestres de retorica
atendem a necessidade do “novo Direito”, desenvolvendo-se a arte viva “de falar

18 Boncompagno, Buoncompagno o Boncompagnus da Signa (c. 1165-c 1240) also sought to join law and
rhetoric in his work, since he thought that both princes and officials of the Commune and of the Curia, i.e.
all those dealing with politics, had the need to have good jurists who knew how to write a letter, a diploma,
a treaty, even a speech, as the case might be.He was the most famous teacher of the ars dictaminis in the
school of Bologna and wrote numerous works. among them, Boncompagnus (or Candelabrum, or Pratum
Eloquentia, or Rhetorica Antiqua) related to the ars dictaminis, and Rhetorica Novissima, which competed
against the book De Inventione, also known as Rhetorica Vetus, by Cicero. In the prologue of Rhetorica
Antiqua, in the juridical form of the author’s testament, Boncompagno named his heiress in the epistolary
style, and affirmed that she would be the empress of liberal arts and of the students of both civil and
canonical laws. MARCHILI, Luis Alberto. How To Legislate With Wisdow and Eloquence — The Art of
Legislation Reconstructed from The Rhetorical Tradition. Philosophy of Law. Rhetoric. Art of legislation.
Legislative Drafting. 1st edition, spanish, Editorial Dunken, Buenos Aires, 2009, 498 p. 1 6x23 cm. ISBN
978-987-02-4047-1.

19 va detto ora che l'instaurazione progressiva del sistema podestarileconsiliarerichiedeva alcune scelte
politico-culturali a quanti detenevano competenze specifiche in materia di dottrine della parola, si
trattasse di retori, di dettatori, di notai, di giudici e uomini del diritto. Questo sistema si appoggiava infatti
in maniera determinante sulle pratiche della scrittura e dell'oralita. Da un lato lo sviluppo
dell'autocoscienza dell'organismo comunale nell'eta podestarile coincide con una grande opera di
raccolta della documentazione precedente in forme nuove: non piu, come prima, documentazione sparsa
ed episodicamente conservata, bensi organici libri dei diritti vantati dall'ente politico cittadino, promossi
dai podesta e forniti di prologhi (€ il caso precoce del Caleffo vecchio di Siena, iniziato nel 1203-1204) che
prospettano una cesura netta tra un'eta dell'oblio e dell'incuria (la fase consolare) e una eta della memoria
e della sistemazione (la fase podestarile). D'altra parte la legalita si fa piu certa e controllabile, perché
comincia il lavoro di redazione scritta degli statuti: il Cedrus di Boncompagno, dedicato agli statuti,
appunto del 1201. ARTIFONI Enrico. Boncompagno da Signa, i maestri di retorica e le citta comunali
nella prima meta del Duecento. A stampa in Il pensiero e I'opera di Boncompagno da Signa, a cura di
M. Baldini, Signa 2002, pp. 23-36.



bem”, reconhecida deste a antiguidade classica, em tratados famosos. Esse é o
“saber complexo” dos professores de retérica e de Direito, os mestres italianos:

Os mestres oradores italianos, como Boncompagno de Signa, tornaram a retdrica
um método de expressao politica. Para a maior parte deles, a retérica ndo é uma técnica ou uma
disciplina especifica no campo do saber, mas ela é o saber por si s6. Ela engloba com efeito
todos os dominios do conhecimento e da vida em comum de uma sociedade. Ela é também uma
forma de sabedoria, porque o fim do governo dos homens é o saber mais complexo, o mais dificil
para tanto é atentar-se a este fim, sendo, também, o ato mais elevado. O livro da “tesouraria”,
do orador florentino Brunetto Latini, composto em 1293, expde esta concepg¢do administrativa de
maneira programatica. O plano em trés partes deste tratado enciclopédico revira as hierarquias
tradicionais e o conhecimento escolastico: o livro | trata das ciéncias naturais, que séo
consideradas “os ultimos contadores”; o livro que estuda a ética € “pedras preciosas”; a obra
culminante no livro lll, consagrada a retérica e intitulada “o fim”: “seja como o ouro sobreposto a
todos os materiais de metal, igualmente a ciéncia de falar bem e de governar as pessoas, arte
mais nobre que ela, no mundo, ndo ha”. Fisica e ética sdo materiais, conhecimentos
indispenséaveis para a sintese das rela¢des entre os homens, estes seres dotados de palavra,

que governa com a palavra.?®

O giro pedagogico presente no periodo de Boncompagno, sobretudo
nas escolas italianas, é celebrado como um dos grandes momentos da ascensao
da retdrica juridica, com autonomia plena, frente a outros ramos do saber. A
valorizagcdo do professorado da arte de falar (“ars dictamis”) acende
relevantemente.

A obra de Boncompagno passa, portanto, a servir de elemento
iniciativo para a arte de bem administrar a cidade, aproximando os dirigentes dos
suditos que, por sua vez, bem treinados no “falar bem”, levantavam suas

20 | g culture des élites dans les communes d’Italie & partir du xi siécle est, répétons-le, un paradigme de
I’expression rhétorique : nulle part ailleurs dans I’Europe médiévale, I'usage public de la parole et de I'écrit
obéissant aux régles strictes de la composition n’a connu un semblable développement. L’autonomie
acquise a partir de la fin du xI¢ siécle par les régimes consulaires des communes dans la gestion des affaires
collectives de la res publica et dans la prise de décision politique a multiplié de fait les occurrences de la
prise de parole argumentative. Dans chaque commune, aux moins deux conseils se réunissaient chaque
semaine pour débattre les orientations de la politique appliquée par les consuls : la délibération collective
devenait la matrice des décisions. Les citoyens disposaient d’un acceés plus direct a la justice, qui n’était
pas médiatisée par I'autorité du seigneur : une pratique discursive comparable se développait dans les
enceintes judiciaires, fondée sur la comparution des parties en présence et I'échange, oral ou écrit,
d’arguments contradictoires ; les plaidoiries d’avocats y trouvaient I’occasion de se déployer. Comme toute
institution d’autorité politique, la commune était aussi une société de représentation, dans laquelle les
cérémonies publiques avaient une fonction d’auto-régulation sociale trés ordonnée. Pendant leur
déroulement, la prise de parole en public était la médiation principale qui reliait dirigeants et gouvernés.
Proclamation des décisions écrites par des hérauts publics ; discours d’ambassadeurs députés par une
autre puissance ; harangues aux troupes partant en guerre ; discours de laics devant des confréries
professionnelles ; discours politiques devant une vaste assemblée populaire, ou ars concionandi,
représentaient autant de modalités et d’occasions de développer une construction argumentative. Les
regles de composition de ces discours étaient le plus souvent élaborées par le groupe des juges et des
notaires, le plus représentatif de la culture urbaine. Leur éducation n’avait pas dissocié I’étude des lettres
de celle du droit. Grdce a cette double formation, ils savaient mettre en forme le droit savant pour des
concitoyens qui en ignoraient le contenu ; on faisait aussi appel a ces médiateurs pour exercer des
responsabilités pour lesquelles la capacité a formuler une pensée claire, a transcrire des idées abstraites
était également importante. JANSEN Philippe. La rhétorique, base et horizon thématique du savoir
politique dans I'ltalie médiévale. Revista NOESIS. 15 | 2010 : Le savoir peut-il se passer de rhétorique?
p. 157-178.



reinvindicagdes, promoviam oralmente suas defesas, dando possibilidade, alias,
para o desenvolvimento de grupos de advogados, aptos e pulsantes para a
representacdes das lides em juizo.

Estamos, portanto, presentes em um periodo histérico de peculiar
incremento da arte de defender, por meio de discursos bem elaborados, com
valorizacdo das ciéncias classicas de logica e de retorica, tudo engrenado por
um espirito filosofico e ético deste tempo:

A cultura das elites nas comunas da ltalia, a partir do séc. XIl &, repetimos, um
paradigma da expresséo retdrica: em nenhuma outra parte da Europa medieval, o uso publico
da palavra e da escrita obedecendo a regras estritas da composicdo conheceu tal
desenvolvimento. A autonomia adquirida a partir do fim do século Xl entre os regimes consulares
das comunas na gestdo dos negdcios coletivos da res publica e na tomada de decisdo politica
multiplicaram de fato as ocorréncias da valoriza¢@o da palavra argumentativa. Em cada comuna,
ao menos dois conselheiros se reuniam toda semana para debater as orientagbes da politica
aplicada pelos conselhos: a deliberacéo coletiva derivava da matriz das decisfes. Os cidaddos
dispunham de um acesso mais direto a justica que ndo era mediado pela autoridade do Senhor:
uma pratica discursiva comparavel se desenvolve nas sendas judiciarias, fundadas na
comparacdo das partes presente e na troca decisOria, oral ou escrita, de argumentos
contraditorios; com este sistema novo, deu-se a possibilidade da formacdo de bancas de
advogados. Como toda instituicdo de autoridade politica, a comuna era também uma sociedade
com representagdo, na qual as cerimdnias publicas tinham uma funcao de auto regulacéo social
muito ordenada. Durante seu desenvolvimento, o uso da palavra em publica era a mediacéo
principal que ligada os dirigentes aos seus governados. Proclamacéo das decisfes escritas pelos
arautos publicos, discursos de embaixadores mandados por outras poténcias, discursos as
tropas na partida paras as batalhas, discursos aos leigos, durante conferéncias académicas,
discursos politicos durante uma grande assembleia popular, ou “ars condicionandi”,
representando muitas modalidades e ocasifes para desenvolver uma construgdo argumentativa.
As regras de composicdo dos discursos foram mais frequentemente elaboradas pelo grupo dos
juizes e dos notérios, 0 mais representativo, alids, da cultura urbana. Sua educacéo néo tinha
sido dissociada do estudo das cartas e do Direito. Gracas a esta dupla formacéo, eles sabiam
formalizar o Direito clareando-os para os concidaddos que ignoravam seu conteldo; fazia-se
também apelo a estes mediadores para exercer as responsabilidades para as quais a capacidade
de formular um pensamento claro para transcrever as ideias abstratas que eram igualmente
importantes.?!

21 | g culture des élites dans les communes d’ltalie & partir du Xlle siécle est, répétons-le, un paradigme de
I’expression rhétorique : nulle part ailleurs dans I’Europe médiévale, I'usage public de la parole et de I'écrit
obéissant aux régles strictes de la composition n’a connu un semblable développement. L’autonomie
acquise a partir de la fin du Xle siecle par les régimes consulaires des communes dans la gestion des affaires
collectives de la res publica et dans la prise de décision politique a multiplié de fait les occurrences de la
prise de parole argumentative. Dans chaque commune, aux moins deux conseils se réunissaient chaque
semaine pour débattre les orientations de la politique appliquée par les consuls : la délibération collective
devenait la matrice des décisions. Les citoyens disposaient d’un accés plus direct a la justice, qui n’était
pas médiatisée par I'autorité du seigneur : une pratique discursive comparable se développait dans les
enceintes judiciaires, fondée sur la comparution des parties en présence et I’échange, oral ou écrit,
d’arguments contradictoires ; les plaidoiries d’avocats y trouvaient I'occasion de se déployer. Comme toute
institution d’autorité politique, la commune était aussi une société de représentation, dans laquelle les
cérémonies publiques avaient une fonction d’auto-régulation sociale trés ordonnée. Pendant leur
déroulement, la prise de parole en public était la médiation principale qui reliait dirigeants et gouvernés.
Proclamation des décisions écrites par des hérauts publics ; discours d’ambassadeurs députés par une
autre puissance ; harangues aux troupes partant en guerre ; discours de laics devant des confréries
professionnelles ; discours politiques devant une vaste assemblée populaire, ou ars concionandi,
représentaient autant de modalités et d’occasions de développer une construction argumentative. Les
régles de composition de ces discours étaient le plus souvent élaborées par le groupe des juges et des
notaires, le plus représentatif de la culture urbaine. Leur éducation n’avait pas dissocié I'étude des lettres



3 DELIMITACAO DO PROBLEMA

“Sobre a Amizade” (“De amicitia”) € composto em 1205, pautado em
um debate com trés personagens representando a triade regente da natureza
humana, presente em cada individuo: o Corpo (aspectos sensuais); a Alma
(aspecto contemplativo) e a Razdo (aspecto ldgico).

O Corpo inicia, argumentando que a amizade, para si, diante de seu
descontentamento com os homens, n&o deve de fato existir; a Alma, por sua vez,
defende a amizade, contemplando-a como “algo nao terrestre, mas divino”.
Diante disso, da-se a apresentacdo (e solucdo) de trinta questdes sobre a
amizade, tudo julgado pela terceira personagem, a Razao.

A obra foi escrita com intuito de se apresentar aos alunos uma espécie
de manual para ajudar o leitor a identificar e a classificar os varios tipos de
pessoas que continuamente buscam ganhar a confianca de outro, apresentando-
se uma espécie de “fenomenologia da amizade”.

O texto, por ébvio, ndo corresponde a uma simples obra “escolar” do
autor, mas é completamente cheio de anedotas, de lendas e de historias
famosas, apresentando personagens da antiga literatura, do cotidiano do autor.??
Boncompagno descreve, em separado, vinte e seis tipos diferentes de amigos,
uns bons; outros, ordinarios e, por fim, os maus. Boncompagno, durante o texto,
lista nobres da Europa e do Ocidente, apresentando-os como “modelos a serem
reconhecidos”, trazendo a tona o alto valor do sacrificio e da nobreza tipica das
Cruzadas?3.

O texto latino “De amicitia” nao possui tradugéo em lingua portuguesa
ou mesmo edicdo brasileira, existindo, no entanto, trés versdes traduzidas mais
conhecidas:

a) em espanhol - La Rueda del Amor, Los males de la Vejez y la
Senectud, La Amistad — ISBN 84-249-2752-4. Editorial Credos. 2005.

b) em inglés - Boncompagno da Signa, Amicitia and De malo
senectutis et senii — Dallas Medieval Texts and Translations, 15. Dunne M. 2012.

c) em italiano Liber de amicitia da S. Nathan, in Miscellanea di lett. del
Medioevo, a cura della Societa filologica romana, 1910 ou Amicitia di maestro
Boncompagno da Signa. Edizione a cura di Sarina Nathan, ROMA, 1909.

de celle du droit. Grdce a cette double formation, ils savaient mettre en forme le droit savant pour des
concitoyens qui en ignoraient le contenu ; on faisait aussi appel a ces médiateurs pour exercer des
responsabilités pour lesquelles la capacité a formuler une pensée claire, a transcrire des idées abstraites
était également importante. JANSEN Philippe. La rhétorique, base et horizon thématique du savoir
politique dans I'lItalie médiévale. Revista NOESIS. 15 | 2010 : Le savoir peut-il se passer de rhétorique?
p. 157-178.

22 Cf. DUNNE, Michael. RECHERCHES DE THEOLOGIE ET PHILOSOPHIE MEDIEVALES. Biblioteca 6 — Amor
amicitiae: On the Love that is Friendship pp. 149-151.

23 Cf. HYATTE, Reginald. THE ARTS OF FRIENDSHIP — The idealization of Friendship in Medieval and Early
Renasissnce Literature, pp. 200-204.



Originalmente, o texto latino localiza-se em Documenta Catholica

Omnia, na tabula De Rebus Laicorum, na matéria De Medioaevali Aetate, no

argumento De Philosophia, 1165-1240, disposto livremente no sitio eletrénico

oficial do Vaticano: http://documentacatholicaomnia.eu/50 20 10-
De_Philosophia.html

Tratando-se de um latim “casuistico”, relacionado a um modelo de
exposicao tematica textual, objetivo e com periodos curtos explicativos, é preciso
que, além da literalidade da traducado, o responsavel pela analise e traducdo
adaptada do texto consiga conectar o sentido dado pelo Professor de Signa, as
necessidades e as possibilidades do leitor atual, sem destoar o fim ultimo
pleiteado pelo mestre.

Como proposto na parte inicial do projeto, o intuito ndo se resume em
apresentar um texto rigorosissimo, impossivel de ser discutido pelo leitor
‘comum” da atualidade. A distancia que separa o modelo de pensamento de
Boncompagno do nosso é relevantissima. O latim é objetivo, claro, de uma
“secura” fonética que se afasta do veludo sonoro do portugués, do espanhol ou
do francés, tendo como escopo a exposicao textual, a busca pela finalidade.

N&o a toa, os trovadores dos tempos de Abelardo (século XllI), em
suas gestas e cancdes populares, mesclaram o latim com frases e tons da
linguagem popular — o vernaculo — eis a ascensao do convencimento dos belos
sentimentos pela masica trovadoresca.

Ressalta-se ter sido Boncompagno um dos primeiros que lecionaram
e trataram os temas de interesse escolar em retérica, em Direito, por ele
desenvolvidos, em lingua vernacula (lingua nativa de um pais), deixando de lado
o latim escolar, como Unica escrita erudita, preterindo a narrativa fria a inovacéo
de uma manifestacdo tedrica “dialogada”, a presenca de personagens
explicando os grandes temas, como fizera em sua De Amicitia e Rota Veneris?*.

No texto “Sobre a Amizade”, o autor se utiliza inicialmente de uma
“conversa” entre o corpo e a alma, proposta nova da literatura vernacula em que
o narrador desaparece da cena, e 0s personagens passam a dialogar?>.

24 Una de las innovaciones de mas calado en la Rota Veneris es la utilizacion de la epistola como recurso
gue crea una ficcion de dialogismo. La narratio se convierte asi en diégesis dialogada y con ello se
incorpora en la obra literaria un modo especial discursivo de exposicién y relato. Se enmarca en un molde
superior, ajeno a la carta misma, y en el que el lector lee las misivas no s6lo como praxis, como exempla
del tratado dictaminal, sino en la pretension ficcional de que hay una linea narrativa que las une. OCANA
CORTIO, Antonio. HACIA LA FICCION SENTIMENTAL: LA ROTA VENERIS DE BONCOMPAGNO DA SIGNA.
A Journal of Medieval Hispanic Languages, Literatures, and Cultures, Volume 29, Number 1, Fall 2000,
pp. 53-74 (Article)

% |a recepcidn y cultivo de la teoria retérica en la Edad Media se da irremediablemente la mano con la
prdctica de la literatura verndcula. La reflexion que desde las aulas del rhetorse hace del discurso da pdbulo
a una elucubracion sobre la palabra escrita en la que pasado (literatura latina cldsica) y presente
(literatura latina e incipiente verndcula) se aunan. No es extrafio que sea hacia el siglo XII (cuando se
desarrolla la gran labor del primer ars dictaminis) el momento en que surgen los primeros testimonios de
"literatura" en verndculo. La epistolografia, ademds, juega un papel de primer orden en el desarrollo del
posterior humanismo (R.L. Benson 31). Me interesa, sobremanera, destacar el papel organizativo del
discurso que la epistolografia o ars dictaminisjuega en el desarrollo de la prosa literaria en la Edad Media



As duas personagens discutem o problema da amizade. O corpo, por
ser influenciado continuamente pelas necessidades do mundo, reclama da
presenca da amizade nas relagcbes humanas, justamente por ser utilizada de
modo equivocado pelos homens, causando para si mais males do que bens,
permeada pela mentira. A alma, por sua vez, afirma que a amizade tem de seguir
a reta razao, ndo caindo em vicio insanavel; tenta, neste sentido, expor como
deve ser executada, sobretudo pelo fato de a verdadeira amizade nao ter sua
origem no mundo terreno, mas, sim, platonicamente, no corpo arquétipo das
ideias. Inicialmente o Corpo se opde freneticamente a Alma, negando a validade
da amizade, dai a intervencédo da “razdo”, passando a ouvir o discurso, com
intuito de restaurar o justo conceito de amizade, fundamental para a construcao
das instituicdes de Justica.

O sistema narrativo de Boncompagno é o de “personificar” o Corpo,
como aguerrido defensor de um tema “material’ e “determinista” de conceitos
sobre os comportamentos dos homens; a Alma, como promotora da defesa de
valores mais altos; a Razdo, como julgadora sébia, detentora da balanca para a
imanéncia da verdade. De pronto, nota-se uma narrativa apropriada para o
entendimento de tema t&o sisudo.

Para promover um convencimento suficiente no “corpo”, a “razao” —
sob a voz subterranea de Boncompagno — expde curiosas “espécies” de amizade
“falsas” ou “inanes”, defendendo que uma sociedade cujo vértice se dé por conta
destas relacbes espurias estara fadada a conviver com instituicdes (juridicas e
politicas) insuficientes para o atingir da justa convivéncia.

Nesse interim, 0 autor apresenta-nos o conceito de “sinceridade”,
como sustentaculo da verdadeira amizade. A sinceridade pressupondo uma
organizacao intima, uma harmonia de respeito préprio que se impde ao proximo.
Harmonia de sentimentos interiores, tranquilidade da alma, paz interior que se
concretiza moral e juridicamente na paz social ou concordia. Enquanto, entre
inimigos, & possivel uma convivéncia utilitaria — baseada em vantagens — a
concordia (quica equivocado conceito de “paz perpétua”) - entre os amigos, por
outro lado, mostra-se indispensavel a sinceridade de sentimentos, a abertura de
desejos e a clareza de expectativas, isto €, amizade amplamente dependente da
ordenacéo interior de sentimentos, a paz intima, e, porque néo dizer, o perdao.

Como forte dose sarcéastica, o autor, em varios casos, satiriza 0s
amigos falsos, os histrides, os utilitaristas, 0s mentirosos e muitos outros que,
sob o manto da “amizade”, apenas buscam ascensdo social ou vantagens

tardia. En particular a través del artificio de la serie discursiva, o serie de cartas que se unen en hilo
narrativo, se crean entre los siglos XIl y XIll obras literdrias que aunque en esencia son trataditos
epistolares pueden leerse como obras independientes. También estd aun por investigar la relacion que
quepa ver entre el desarrollo de la comedia elegiaca y el ars dictaminis. Las dos son modalidades de un
supragénero dialogistico y significan para la literatura de los siglos Xl y Xl la aparicion redescubrimiento)
de un género en que el narrador desaparece de escena y en que los personajes pueden dialogar libremente
entre si (a veces semejando um dialogus dramatis personarum, a veces un dialogus in absentia entre
corresponsales). OCANA CORTIO, Antonio. HACIA LA FICCION SENTIMENTAL: LA ROTA VENERIS DE
BONCOMPAGNO DA SIGNA. A Journal of Medieval Hispanic Languages, Literatures, and Cultures,
Volume 29, Number 1, Fall 2000, pp. 53-74 (Article).



pecuniarias, cuja supremacia nas relacées sociais trara de fato o dominio da
desonestidade e da falta de confiancga.

Boncompagno, entdo, promoveu uma radiografia na relagdo de
amizade. Explica as espécies de amizade. O amigo vocal, aguele que apenas
“se diz companheiro, mas, na primeira oportunidade, traira”; o amigo
condicional, apenas aceitando um favor se, em seguida, receber o troco
vantajoso e prazeroso; o amigo sofista, o que engana, a fim de obter vantagem
posterior, aproximado de comerciantes desonestos que ndo dizem a total
verdade sobre a natureza de seus produtos; 0 amigo retrégrado, que muda de
opinido a cada cinco minutos; o amigo “afortunado”, que busca a amizade com
alguém com fama e que Ihe traga reconhecimento social; 0 amigo “mercador”,
gue da um presente, esperando receber o dobro; 0 amigo viperino, que busca
a amizade com os “senhores”, como se estivesse a cacar recompensas; 0 amigo
capcioso, que, diante do “amigo”, adula-o, mas, uma vez afastado, denegra-o;
o0 amigo fingido, que, durante seu discurso de louvor ao “amigo”, no fim, deixa-
Ihe uma pincada de escérnio e de difamacao; o amigo voluptuoso, tomado por
amizade com o que lhe traga satisfacdo fisica; o amigo cego, submetido
totalmente pelo fascinio, diante de uma linda mulher; o amigo futil, que, como
uma fechada fumaca de fogueira, findando o fogo, desaparece por completo,
sem deixar qualquer rastro; o amigo “ventoso” que grita aos ares sua amizade,
sé para divulgar ser conhecido de determinado figurdo; o amigo de vidro
(vitreo), cuja amizade é téo fragil que trinca, diante de uma minima ofensa; o
amigo “devido ao _inimigo”, aquele que o é apenas por ter 6dio de uma
determinada pessoa; e, por fim, o amigo de ferro (férreo), que prende as coisas
nas outras pessoas, e nunca desprende-se das suas.

ApOs a exposicdo das espécies de amizade, novamente apresenta-
se a Razdo com seu julgamento, o discurso final, explicando o que é de fato a
‘inimizade”, como ela traz consigo a “traicdo”, pondo abaixo qualquer
possibilidade de ordem social, impedindo a ascenséo da Justica na sociedade
formada por interesseiros.

Neste interim, o objetivo de Boncompagno é, antes de tudo, o de
apresentar um “quadro” social de seu tempo, com forte intuito pedagdgico,
influenciando diretamente o modo de vida dos alunos, a execugcao de obras
sobre o conceito de Justi¢a pelos prelados, juizes e os profissionais da “norma”.

4 FORMULAGCAO DE HIPOTESES

Visto a delimitacao do problema, referente a importancia do texto e do
comentario “Sobre a Amizade” resta evidente estarmos diante de um “cheking
point” na educacao juridica patria, e, de certo modo, no baluarte de uma faléncia
do modelo pedagdgico, a partir de conceitos “abstratos”, sem analise casuistica,
aproximacéo da ciéncia, com a realidade de cada individuo, seus problemas
concretos e locais.

O tema amizade provou-se elemento permeando a “seguranca”
juridica, no sentido de crencga firme na solucdo das lides pelos aplicadores da



norma, no reflexo social e natural dali presumido. Sendo assim, o equivoco foi
construido por hipéteses, para as quais forma apontadas foram algumas
solugdes:

a) O aperfeicoamento e a inversdo no modelo de apresentacdo de
temas para os estudantes brasileiros de Direito da atualidade, sobretudo os
elencados nos bancos das universidades e das faculdades privadas, com
resguardo de uma retdrica pedagdgica, subministrada por meio de resolugéo de
casos, pela analise e pelo alcance final do conceito.

b) A valoracdo de temas concretos, na vida do estudante, em
especial, a indicacao da relacéo entre lealdade, paz interior, concordia e Direito,
sob o estigma substancial do conceito de amizade, tendo em conta os exemplos
presentes no texto latino do professor Boncompagno de Signa, uma vez
traduzido e comentado.

Nesta trilha, a exegese de uma Filosofia do Direito efetiva resguardar-
se-ia neste processo pedagdgico de ampla importancia na formacdo dos
estudantes, afastando a limitagdo do conceito de educacdo juridica a um
“grande” negdcio, em que vendem-se sonhos, e colhem-se pesadelos.

5 TITULO

Em reiterac@o: a pesquisa centrou-se na analise da realidade do
alunado de Direito, sobretudo na majoracéo deste grupo pelas universidades e
faculdades privadas por foca das politicas publicas progressistas, e do abismo
pedagogico entre 0 modelo de exposicdo de temas (por conceitos) e nao por
casos (casuistica), dando-se, entdo, o desequilibrio teleoldgico nos fins ultimos
da educacao juridica. Em seguida, coroando e solucionando o problema,
apresentou-se proposta de tradugdo e cotejamento do texto latino “Sobre a
Amizade” de Boncompagno de
Signa, um exemplo de tematica relevante para os estudantes da forma de
exposicao hipoteses a serem solucionadas. Por tais razdes recebeu o titulo de:
‘Amizade e Direito: tradugdo, comentario e explicagdo técnica do texto latino
“Sobre a Amizade” de Boncompagno de Signa”.

6 PROBLEMATIZACAO

AplGs exposicdo, restaram demonstrados dois elementos
problematicos no eixo concreto a que se refere a pesquisa:

a) O lapso pedagogico entre o alunado dos cursos de Direito —
sobretudo os de entidades particulares — e grande parte das ementas (modelos
pedagogicos) inanes de um sistema de andlise dos conceitos prioritariamente
por casos.

b) A atuagdo de professores ‘livres’, objetivamente no periodo
localizado no século XII de nossa Era, que, diante da quantidade de estudantes
de todo o mundo, nas cidades de Paris e de Bolonha, apresentaram temas



filoséficos e juridicos, por meio de exemplos (partindo de casos), obtendo 6timos
resultados.

c) A traducé@o e comentério de texto latino inédito — Sobre a Amizade
— de Boncompagno de Signa, no que tange as relacdes entre os fundamentos
da amizade e a génese do “dever ser”, a lealdade como palco do Direito, tudo
iISso em consonancia com reverberacdes futuras na sintese tematica proposta
por Santo Tomas de Aquino.

7 OBJETIVO GERAL

[) Traduzir para lingua portuguesa, com cotejamento do texto
conforme tradugdes em linguas modernas, o inédito trabalho “Sobre a Amizade”
de Boncompagno de Signa, promovendo explicacdo técnica e proximidade
substancial entre a virtude da Justica e a pratica da reta amizade — paz interior
e concordia, prolegbmenos da ciéncia e da prética juridicas.

8 OBJETIVOS ESPECIFICOS

[) Traduzir, apresentar e comentar texto latino inédito de
Boncompagno de Signa — De amicitia —, com notas explicativas, aproximando
aspectos da virtude da justica com a prética da reta amizade.

II) Confeccionar introducdo explicativa — texto técnico — tanto para
apresentacao da importancia especifica do autor e de seu texto, quanto para a
indicagdo da amizade subjetivamente consubstanciada pela paz interior e
objetivamente concretizada na concordia ou na paz social.

[ll)Inserir na Academia de Direito um autor sem tradugdes editadas
em lingua portuguesa, praticamente desconhecido entre 0s estudiosos patrios,
pouquissimo citado em obras de Filosofia do Direito, nada obstante seus textos
com conteudos atualissimos.

V) Comprovar a importancia de autores da Idade Média que
trataram de temas de filosofia do Direito e de Etica, sobrepondo-os a muitas
tendéncias juridico-filoséficas modernas.

V) Tratar de explicacdo técnica sobre as relagdes entre amizade, paz
e Direito, sobretudo, por meio de comentarios de autores da Idade Média, em
especial, de Santo Tomas de Aquino.

9 METODOLOGIA

Tratando-se de traducdo, comentéario, cotejamento de texto latino, bem
como, analise do contexto do tema “amizade” (recurso de casos), com a importancia de
tal empreendimento na vida académica do estudante, utilizar-se-do dos mecanismos
metodoldgicos seguintes:



Mecanismo basico — acumulo de informacdes com reverberacdo
aprofundada de ordem académica.

Mecanismo qualitativo — tratar intensamente, com um perfil predefinido, no
captar de informacg@es valiosas oriundas de opinides técnicas.

Mecanismo bibliogréafico — utilizacdo de material ja elaborado, publicado e
definido, sobretudo para amparo de traducdes e de superacdo de eventuais equivocos
tedricos observados.

Mecanismo descritivo — reunido das ferramentas acima expostas para a
producao expositiva do tema, com descricao pormenorizada do conceito e da finalidade
dltima aduzida.

A reunido dos mecanismos dard ensejo para a instrucdo pelo método
dedutivo, pela conducao a finalidade do projeto telado, em respeito as versées do texto
em outras linguas modernas, bem como, no que tange ao tema principal, analise técnica
do conceito de amizade nos autores referendados.

10 CRONOGRAMA

Ano da pesquisa: | Mar | Abril | Maio |Jun |Jul | Ag | Set | Out | Nov
2019

Aquisicdo da obra | x X
em inglés -
Boncompagno da
Signa, Amicitia and
De malo senectutis
et senii — Dallas
Medieval Texts and
Translations, 15.
Dunne M. 2012 e
COTEJAMENTO e
COMPARACAO

com traducdo do
latim j& findada.

Aquisicao da obra X X
em italiano Liber de
Amicitia da S.
Nathan, in
Miscellanea di lett.
del Me-dioevo, a
cura della Societa
filologica romana,
1910 ou Amicitia di
maestro

Boncompagno da
Signa. Edizione a




cura di Sarina
Nathan, ROMA,

1909 e
COTEJAMENTO e
COMPARACAO

com traducdo do
latim ja findada.

Participacéo em X X X
aulas, palestras
outras  atividades
determinadas pelos
responsaveis e
coordenadores do
programa, tratando

do tema da
pesquisa.
Pesquisa e X X X

aprimoramento das
notas de rodapé e

do texto da

pesquisa, tendo em

contas autores

relevantes e

relacionados ao

tema.

Reformas do texto, X
com confeccdo de

introducéao

explicativa,

aproximacdo entre
A Amizade e o

Direito.

Apresentacao e X
revisdo final do

trabalho.
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ANEXO 01

Sobre a Amizade

Inicio do livro dedicado a amizade

1. PROLOGO

Como a amizade alonga-se por todos os lados, circulando a o6rbita celeste, a
estender suas maos sobre os filhos dos homens, com intuito de observar (e
ajudar) alguém que a esteja estudando ou investigando, eis, aqui, o didlogo de
Boncompagno, entre o corpo e a alma.

Desta conversa, nasce a matéria de disputa na qual o Corpo nao desiste de
lamentar acerca dos circunléquios de seus amigos, enquanto a Alma,
desapontada, trata de acusa-los, estribada em motivos racionalmente fundados.

Neste panorama, vemos a razdo assumindo o posto de juiz ordinario, tratando
de buscar a unido das outras partes do homem.

Assim, primeiro, vem o Corpo a defender-se, a questionar; prosseguindo, em
seguida, a Alma, e, assim por diante, seguindo a ordem de todas as questdes
apontadas para o deslinde do tema.

O Corpo diante de seu oficio de procurador, introduzindo o tema debatido, foi o
primeiro a iniciar, com sua acusacao:



2. ALEGACAO DO CORPO

- Oh, razéo, imperatriz de todos os homens mundanos, pela qual os reis
reinam e a justica € conservada na terra; que corriges com a vara de teu
império todo o universo; que permaneces firme em teu altissimo trono,
conferindo o que é devido a cada um; peco-te, suplico-te, estendo-te as
minhas preces para que sejas digno que tu me observes, que me oucgas, que
razoavelmente julgues o que te proponho.

Além disto, prezo para que eu ndo esteja a te aborrecer com algo sem
importancia; que nao te incomode com o0 que ndo convém ou com algum tema
fora de teus dominios.

Ora, nada tenho contra a minha alma, porque eu sou uno com ela, mas creio
gue € preciso compreendé-la efetivamente, eis que suspiro, sofro e choro,
vulnerado pelas langcas de meus [supostos] amigos, quando vejo claramente
que ndo ha verdadeira amizade neles.



3. ALEGACAO DA ALMA

- Oh Corpo, parece que ndo pertences a linha do género humano,
principalmente vendo teu modo incivilizado, por meio do qual tens falado,
bem como expressado t&ao irregularmente o teu discurso:

Quem pede calor ao fogo? Quem pede bebida a 4gua? Quem interroga se
existe brancura na neve? Sera que o Corpo é assim téo fraco?

De fato, a ti tem sido postulado pela Razao que deves habituar-te sempre a
falar com inteligéncia, mas isto tem sido como requerer a humanidade que
demonstre algo [pertencente a si e] que seja ridiculo.?®

Logo, quando pdes juntas, lado a lado, todas as coisas semelhantes, tal
esforco mostra-se inutil aos sentidos, eis que ndo € possivel encontrar a
culpada, atribuindo-lhe a justa pena.?’

Demais, informo-te da enormidade de teu erro, no fim de teu discurso, ao
dizer: “nada tenho contra a minha alma, porque sou uno com ela”.

Sera que esquecestes que a carne conspira contra o espirito e, vice-versa, o
espirito contra a carne?

Eu fui criada da natureza angélica, enquanto tu foste feito da terra: sera que
nao percebes que vieste do barro e, por isto, nasceste da terra? E, mesmo
assim, diante de tudo isto, ainda disseste-me que eras uno comigo?2®

Eu seria capaz de conhecer o passado, o presente e o futuro, caso nao
estivesse amarrada pela tua podrido.

O Corpo, enquanto corrompido, oprime a alma em sua habitacdo terrena,
limitando os sentidos a alcancar os pensamentos mais altos.

E, ainda assim, [mesmo depois de tantas limitacdes que impdes a alma, tens
coragem de dizer:] “sou uno com ela”?

Muito bem, eu reconhecgo que todo o “inteiro” é [necessariamente] constituido
por suas partes; e que o “ente integral” tem, como predicado, a “unidade”.
Todavia, também sei que em qualquer totalidade, uma parte presume a

26 A percepcgéo do ridiculo (risivel) é dada pelo olhar do outro, e ndo do portador da ridicularidade.
N.t.

27 |sto porque o “Corpo” € mundano, pertence ao grupo das “coisas do mundo”, escravo
cronotrépico, dai a impossibilidade de ele julgar seus proprios pares, por meio de leis materiais,
eis 0 antecipar da critica do julgamento fisico de conceitos misticos, 0s quais vao além da
matéria: vicio absoluto do neoateismo cientificista. N.t.

28 O dialogo é tipicamente influenciado pela corrente neoplatbnica, a comum oposicdo entre
“corpo” e “alma”. O autor ndo se utiliza da distingdo aristotélica de “alma” e “razdo” (alma como
capacidade formais especifica do ser: alma racional, alma animal, alma vegetal), mas como
sindnimo de racionalidade — a capacidade de abstrair as formas da realidade. Essa oposi¢édo
(alma x corpo) € superada pelo pensamento tomista, ainda que explicada (mais como
coordenacao harmdnica, menos como conflito intimo), nas Confissdes de Santo Agostinho e por
autores da patristica. N.t.



outra®® e o que é abundante de lodo, [tomado de natureza terrestre], sabe-se
que se afasta do carater reflexivo, [proprio da razéo.]

Assim, quando de fato tu dizes estar a ser vulnerado pelas lancas de teus
amigos, até podes ter razdo, evidentemente se estiveres a referir-te aos
amigos “aparentes” e aos enganadores®.

Entretanto, creio ser muitissimo insensato de tua parte se por causa destes
“amigos” passes a suspirar, a lamentar, e a gemer, ainda que por um
pequeno instante, pois este mesmo sofrimento é presente na vida de varias
pessoas, infinitamente transpassadas por estas mesmissimas lancas.

Certamente, os males e os infortinios que acometem muitas pessoas em
toda hipétese devem ser tolerados com paciéncia.

Por fim, também me disseste no desfecho de teu discurso: “vejo claramente
gue ndo héa verdadeira amizade neles”.

Por acaso serad que a tua conclusdo ndo é infantil, digna totalmente de
vergonha? E isto precisamente pelo simples fato de que, como a amizade é
[substancialmente] incompreensivel, por consequéncia ndo me parece
possivel que o seu efeito possa ser demonstrado com mais evidéncia [que
ela propria].

Por isto, considero que tu findaste de modo inepto o teu discurso, de maneira
gue o louvor que poderias ter alcancado com ele — observando o inicio -
evanesceu profundamente no término, eis que um fim ineficaz descredita
qualquer a totalidade de qualquer discurso.

Devo, no entanto, conduzir-me, [afastando-me] daquele que esta no vicio,
[aproximando-me] do que esta na virtude e, diante disto tudo, quem honra a
amizade, [cultivando-a com vigor], ndo desconfia do servico dela em nossas
vidas, pelo contrario, espera ser reanimado por ela.

Além disto, ndo se deve crer que a amizade se funda nos préprios amigos,
porque sabe-se que sua principal fonte se encontra retida no Altissimo.

E digo-te mais: considero que apresentaste inicialmente um conceito Gtil de
amizade, mas, agora, ouvindo a continuidade de teu discurso, nada mais
encontro daquilo que disseste no comeco, parece-me, portanto, que acabas
por te consumir, [perdendo-te] puerilmente no meio de tantas e tantas
palavras.

29 Pars preiudicat parti: o todo € harmdnico, mantém a sua unidade pela relacdo potencial
(encaixe ontologico) de uma parte com outra. Por 6bvio, ndo estd o autor referindo-se ao
mecanicismo oco, mas ha caracteristicas potenciais e formais de cada ente, tornando possivel
sua relacdo unitaria com outro. Desta potencialidade harmoniosa das partes, verifica-se a
realidade dos universais. N.t.

30 Amici Umbratiles et vocales: literalmente “amigos anuviados e sonoros” — obviamente trata
daqueles que se dizem amigos (dai as mentirosas frases saidas de suas bocas com altas
promessas de amizade), assumindo ademais uma aparéncia falseada (homens cujas sombras
de amizade sdo maiores que eles proprios (“anées com sombras de gigantes”, como nos dizia
Mario Ferreira dos Santos). N.t.






4. A reposta do corpo

- O que eu posso fazer? Minha alma esta conturbada comigo, pois perdi meu
vigor em alegar e dizer [as minhas razdes], quando de fato estou a limitar-me
com discurso de contengdo, e tu, ao contrario, trata de atacar a quem
deverias estar a curar; e, entdo, trazes impedimentos a quem terias de
consolar.

Por tudo isto, neste momento, dirijo-me a ti, oh Raz&o, que regula com
moderacao igual e simultaneamente as coisas celestiais e terrenas, para que
tu compreendas a proposicdo dos condolentes®!; peco-te além disto que
compreendas quem diante de ti apresenta-se a pedir desculpas para te narrar
um grave infortanio que lhe acalenta.

Comecarei pela criacdo do mundo, tratarei dos principios das coisas, do
movimento dos corpos superiores e da substancia da qual os corpos séo
fundados, e, entdo, indo além de tais objecbes, passarei a responder a cada
uma delas, [uma a uma, com toda atencéo.]

31 *Os motivos dos que rogam”. N.t.



5. Ainterrupgao da razao.

- Freia com um arreio de siléncio a tua boca, pois vejo que abandonastes o
tema com o qual tinhas iniciado, permanecendo a insistir com palavras vas,
flutuando em pensamentos vagos e redundantes.

Ora, um adepto da prolixidade como tu te mostras esta longe de ser
reconhecido por todos 0s que 0 ougam, pois pessoa assim permanecera
muito mais propensa [a ser levada a sério], apenas por brevissimos
momentos.

A brevidade € o instrumento pelo qual comodamente tocamos o0 tema
principal de um discurso, e, em seguida, seu tema secundario, que, por seu
turno, ndo é deixado de lado por conta utilidade mostrada pela propria
brevidade.

Logo, ndo se deve insistir no tema da criacdo do mundo, no dos principios
das coisas, no do movimento dos corpos superiores e no da natureza pela
qgual a alma funda [a vida] no corpo, porque s6 Aquele que criou todas estas
coisas é que de fato as conhece, ainda que ndo nos seja desconhecido que
alguns fil6sofos tém apresentado opinides inanes sobre estes assuntos, e,
com seus discursos e sentencas, acabem convencendo varias pessoas
incautas.

Justo pelo que disse, faco-te 0 seguinte questionamento, esperando a tua
resposta: “Ja ouviste algum mortal dizer que, em alguma das criagoes,
estivera presente, junto com o Criador? J& vira algum mortal presumir que
ele tenha existido nos principios de todas as coisas e, que, por isto,
apresentar-se-ia capaz de distinguir os principios criadores das criaturas? Ou
ja presenciou algum homem afirmar ter acompanhado de perto a infusédo [da
vida] nas almas?”

[Continuo, oh corpo:] “ Quem, por sua vez, distinguiu os elementos,
estabelecendo os devidos locais de cada um deles e, em seguida, criou as
distancias entre as sete esferas planetarias que permanecem firmes sob o
zodiaco, seguindo o circulo do firmamento? Quem deu chamas ao fogo e o
abrilhantar aos raios? Quem compreendeu que a sublimidade [da luz do dia]
se faz com o movimento [celestial] do firmamento ao centro, enquanto a
obscuridade da visdo [na noite], pela conjuncdo das linhas [celestiais]?
Quem, por acaso, separou as aguas dos mares com um sopro de ar e as
tornou neste momento doces?”

O verdadeiro da-se somente por quem todas as coisas vivem em Deus,
artifice do universo inteiro, em quem, alias, a integridade existe, sem qualquer
defeito.

Oh Deus, [s6 mesmo] por tua sutilidade (a sutilidade divina) é que o galo ndo
canta na hora devida; a 4guia dominadora nao enche suas plumas; o rouxinol
nao cantarola nas arvores; os filhotes de ledo ndo rugem no deserto; e o
golfinho nédo leva os corpos dos defuntos, por seus proprios esforgos, do mar
para o litoral!



Certamente, tu informaste, com diferenca natural especifica, todas as terras,
as aguas, 0s animais racionais e irracionais, as arvores, as plantas, os
vegetais, 0s passaros, 0S peixes, 0s répteis, e todas as coisas presentes na
“‘maquina do mundo”, conferindo a cada um as suas propriedades, as quais,
segundo os filésofos das coisas naturais, referem-se a quaisquer elementos
tomados pelo quente e humido, pelo frio e seco, cujas qualidades acidentais
e potenciais, eles dizem, poderiam ser normalmente misturadas, por conta
dos esforcos de seus assiduos estudos.

Acontece, Senhor, que as naturezas das coisas [criadas por ti] ndo mudam
nem podem mudar, os Filosofos apenas sdo capazes de conhecer a
qualidade natural das coisas pelos efeitos delas no mundo, [nada mais.]

Eu também vejo que, por tuas ordens, toda semente atirada na terra produz
seu proprio género de planta, e, ainda que sejam jogadas varias sementes
[semelhantes], cada uma exprimiu 0 mesmo género.?

E, como estava dizendo, s6 acreditarias que tu conheces algo sobre a criacdo
do mundo, sobre os principios das coisas, sobre 0 movimento dos corpos
superiores ou como a alma € infundida nos corpos, se [ao menos] fosses
capazes de converter a natureza amarga do absinto em doce; ou de mover o
Coliseu, as Termas ou a Blaguerna para Compostela!

Todavia, se ndo fazes tais prodigios creio que ndo mais posso crer em nada
disto, porque as coisas do mundo (ndo amplamente dominadas por ti) podem
ser arrancadas, construidas e destruidas por maos mortais, enquanto as
coisas celestiais estédo longe de nés, tendo sido criadas pelas proprias maos
do sumo artifice, que fez o sol com poder sobre o dia; e a lua, sobre a noite.

Continuando meu pensamento, sabe-se que o céu é assim nomeado porgque
€ “oculto” (“celatum”), porque foi dado o céu ao Senhor do céu; e a terra, aos
filhos dos homens, entéo, as portas dos segredos celestes ndo se abrem aos
mortais.

Além disto, ndo nego que a condicdo humana néo seja capaz, em algumas
situacdes, de prever, pelos sinais celestes, certos fatos futuros por
conjecturas, como aconteceste contigo em varias oportunidades, quando
conheceste a verdade completa por meio do semelhante.

Que nao te esforces em procurar os conhecimentos mais altos do que ti,
como acontecem com os que laboram em disputar sobre a Trindade com
muita sutileza, pois, enquanto sobrevoares teus pensamentos na solidao das
coisas ocultas, cortadas as asas da visédo do futuro, passaras a correr em um
labirinto de mentiras e perderas o conhecimento Util sobre coisas que
possivelmente poderiam ser por ti conhecidas.

32 O autor nos traz uma impresséo da teoria das causas seminais de Santo Agostinho. A prova
inconteste da existéncia do ser “presentado” no mundo é a PERMANENCIA da natureza
intrinseca da semente nas plantas e nos frutos dela resultantes. Nota-se a perspectiva pitagoérica
(aritmética) da formalidade (potencialidades) intrinsecas que nos é magistralmente explicada,
por Mario Ferreira dos Santos em Pitagoras e o tema do Namero. N.t.



Portanto, retornaremos neste ponto a tratar da amizade, observando com
mais atencao para que ndo aumentes mais digressdes e para que nao passes
a dar voltas em temas inuteis.

E tudo isto porque a digressdo que nao respeite a matéria substancial que
lhe deu origem, por similitude ou por cor, gera no ouvinte ou no leitor um tédio
abominavel.



6. Posicao do Corpo

- Se 0 estilo com o qual concluis teu discurso ndo pinta com candura ignea a
matéria que iniciaste, ndo se deve admirar que, algumas vezes, uma inteligéncia
debilitada ndo seja capaz de ascender até o centro lucido [da verdade],
sobretudo quando a origem da alma - de natureza angelical -, ndo € perceptivel
pela inteligéncia humana, bem como desconhecido por ela o modo como
infunde-se nos corpos. Por isto, eu rabisco com simplicidade, com um lapis de
plumo na pedra, porque meu ouvido empalidece como ambar, no negrume da
ferrugem3s,

Pois bem, como tu ndo desistes de me pressionar, pelo poder de tua magnitude,
forcando-me a penetrar nos mais altos segredos, mas, a0 mesmo tempo, me
impdes um siléncio respeitoso, entédo, pergunto-te: o que devo fazer? Silenciar-
me? Se, sim, de que modo?

Pois a razdo, justamente raciocinando, confirmou as alegacdes da parte
contraria, ouvindo por Obvio as objecfes subsequentes, por isto acabei
perdendo-me do tema e do motivo de minhas alegagdes iniciais.

Diante disto, se 0 juiz de primeira instancia ja expde, no principio do julgamento,
uma clarissima alegacao a favor de uma das partes, se for possivel para a outra
parte, deve esta evitar este juiz, porque € nulo o direito, quando estabelecido por
um julgador que dé preferéncia a uma das partes, e que nao seja capaz de
modificar sua opinido, como acontecia com os antigos sofistas3*.

Logo, se o juiz nos apresenta a razao contraria, antes do ingresso da propria
causa da lide, o que sera preferido por ele no momento de proferir sua sentenca?

N&o creio que haja alternativa que convenha, permitindo que o membro golpeie
a cabeca, de modo que renuncio totalmente as alegacfes e aplico-me a ti com
toda afeicdo. Razao, rogo-te e suplico-te para que ndo me proponhas a ensinar
a mim como devo agir neste ponto...

%3 A rezina “ambar”, de origem vegetal, normalmente é dourada, no entanto, assume um
envernizar (escurecimento), formando-se em contato com as impurezas do solo ou do ar,
assumindo o nome de firniss. N.t.

34 Os sofistas ja tinham, desde o inicio de seus discursos, uma opinido certa sobre o tema de
seus discursos, de modo que o correr da apresentagao servia apenas para o “florear” e para o
convencer do ouvinte acerca desta posicao pré-concebida. O discurso sofistico, portanto, nao
pressupunha que seu promotor buscava, por meio da técnica da boa oratdria, alcancgar a verdade
e 0 mais razoavel (ainda ndo conhecida), mas, tdo somente, tratava da mera extensdo de
convencimento a outras pessoas. Um juiz com uma posigdo pré-definida, um pré-julgamento,
terd um discurso, na sentenga, que apenas confirma o que sempre acreditou, deixando de ter o
papel intermediario, passando a ser um suspeito. N.t.



7. Resposta da Razao

- Trataste do tema sobre os principios das coisas e sobre 0 movimento dos
corpos superiores, por um ponto de vista deveras humilde, eis que, tomado
por uma injdria corrosiva e por um [suposto] crime a mim imputado, passaste
a suspeitar de mim, mesmo antes de iniciar exposicéo da causa deste debate;
e, depois deste inicio, na continuacao de teu discurso, permaneceste como
guem duvida da norma reta.

Portanto, observando teu discurso proferido de um modo e tuas alegagoes,
de outro, perdeste igualmente o direito, porque, primeiro, iniciaste a me
louvar, por causa da verdade, mas, depois, na continuidade de teu discurso,
passaste a me reprovar por [uma suposta] austeridade!

E posso te dizer que com tal discurso, também tu decaiste [em tuas razdes],
quando o iniciaste com audacia, terminando-o com humildade,
continuamente renunciando as alegacdes que te eram feitas, mas sem deixar
de postular por teus pedidos.®®

Logo, peco-te que ponhas a arrogancia de lado, submetendo-te a lei, sem
presumires negativamente a amizade, chamando-a de desonesta, mas que,
antes disso, com muito zelo e cuidado, interrogues a tua alma sobre a
natureza e sobre os géneros dela, e, caso te faltar algum dado em alguma
parte de tua exposicao, certamente ela se completard, suprindo o defeito, no
fim do discurso.

35 Um modo mais coerente de convencimento seria o de se iniciar com humildade, com fala
mansa e baixa, para, no fim, utilizar-se de um arremedo emotivo, requerendo o intuito principal,
com audacia. N.t.



8. Resposta do Corpo.

(8.1) - O representante do Juiz Celestial me preceituou, como estas a escutar
até agora, para que eu te interrogue sobre a amizade e seus géneros.

Por isto, imploro-te que me respondas minhas perguntas, dividindo-as por
capitulos, e, em seguida, tens de me apresentar repostas uma a uma,
distintamente, satisfazendo tanto a mim, quanto as outros que eventualmente
as mesmas duvidas tiverem.

Sumarizo-as, entdo:

9. O que é a amizade?

10.Por que se chama amizade?
11.Qual o efeito total da amizade?
12.Sobre o0 amigo.

13.Sobre o0 amigo junto do amigo.
14.Sobre o amigo fiel.

15. Sobre o amigo igual.
16.Sobre o amigo senhor.
17.Sobre o0 amigo subordinado.
18.Sobre 0 amigo real.

19. Sobre o0 amigo falante.
20.Sobre o0 amigo repentino.
21.Sobre o0 amigo condicional.
22.Sobre 0 amigo imaginario.
23.Sobre 0 amigo sombrio.
24.Sobre 0 amigo sofista.
25.Sobre 0 amigo orgulhoso.
26.Sobre 0 amigo arrependido.
27.Sobre 0 amigo eventual.
28.Sobre 0 amigo interesseiro.
29.Sobre 0 amigo capcioso.

30. Sobre o amigo viperino.
31.Sobre o0 amigo fingido.
32.Sobre 0 amigo voluptuoso.
33.Sobre 0 amigo cego.
34.Sobre o amigo futil.

35.Sobre 0 amigo ventoso.
36.Sobre 0 amigo de vidro.
37.Sobre 0 amigo por causa do inimigo.
38.Sobre o amigo férreo.

(8.2). Eis os trinta capitulos que se relacionam com as questdes respectivas, de
modo que eu procurarei resolvé-las utiimente com proclame da razéo.

Por isto, tu, por teu turno, deves ler com atencé@o o que sera resolvido nessas
questdes, porque, quando a carne ndo é digerida no estbmago, acabamos por
vomita-la, assim um estudo rapido e volatil ndo permanece em nossa memaria.



9. O que é a amizade?

Amizade é o efeito do poder divino, que a suma natureza executa nos anjos e
nos homens, de modo que, a amizade é a rainha celestial eleita como habitando
somente nos virtuosos, e que também pode ser, em alguns casos, definida do
seguinte modo: “a amizade é a raiz da inocéncia, a propagadora da alegria total,
a sinceridade da fé verdadeira, a solidez de toda alegria, o fundamento da paz,
a origem de todos os bens”.



10. Por que se chama amizade?

Diz-se “amizade” justo pelo “amigo supremo”, isso &, Deus, sobretudo por Ele
ser vivo e verdadeiro, e que ama o género humano, conferindo a cada um dos
homens o livre arbitrio para que sejam capazes de também amar6.

36 | eiamos a citagcao de Cicero, em sua Carta a Lélio Sobre a Amizade: “Est enim amicitia nihil
aliud nisi omnium divinarum humanarumque rerum cum benevolentia et caritate consensio; qua
quidem haud scio an excepta sapientia nihil melius homini sit a dis immortalibus datum.” (“A
amizade nédo é outra coisa, a ndo ser o consenso entre todas as coisas humanas e divinas com
benevoléncia e caridade, e que ndao conheco — com excecao da sabedoria — nenhuma outra
melhor que ela dada aos homens pelos deuses imortais”). A comunhdo entre os homens,
respeitando-se mutuamente, € uma imagem da comunh&o e da harmonia das coisas divinas, dai
a amizade ser uma espécie de reflexo de Deus em nos no trato comunitario. N.t.



11. Qual o efeito total da amizade?

E impossivel compreender integralmente o efeito da amizade, porque a amizade
é regulada pelas coisas celestiais e terrestres, de modo que nada pode ser
definido como “bem”, sem que também o seja o seu efeito.

Nota o seguinte: a amizade desconhece qualquer macula de crime, ignora todo
grau de pecado, e, por uma certa sutilidade indescritivel, circuita continuamente
o mundo, em um grande giro no céu.

Ela estende as palmas de suas méos de um mar a outro, contemplando
sutiimente o ausente, ndo sendo pesarosa com 0 negligente — plantando, por
aqui; regando, por la; sempre produzindo um alimento.

A amizade foge dos vicios, insere as virtudes, minimiza a soberba, amplia a
humildade, eis ser sobre esta Ultima que ergueu seu préprio trono.

Ela cresce justamente na auséncia [do amigo], revigorando-se em sua presenca,
nao sendo violada pelo ouro nem corrompida pelas moedas e pela prata nem
persuadida por qualquer preco, e, [acima de tudo,] ela ndo esta sujeita a um
temor servil, permanecendo constante, junta e igualmente presente entre os
homens sublimes bem como entre os abjetos.

Pois bem, sé@o estes os efeitos da veneravel amizade, sem a qual ndo pode
existir alegria na vida presente.



12. Sobre o amigo.

Se desejas compreender o sentido de “amigo” com uma palavra genérica, poder-
se-a entendé-lo em varios sentidos sendo muitas vezes gerado por ironia e
equivocidade.

Explico. Ironia, como quando disse Nosso Senhor ao traidor Judas: “Amigo, a
que vieste?3”” Equivocidade, pois ndo é possivel saber se faz mengao ao amigo
fiel ou ao infiel, pelo que se diz: “Nada é comparado ao amigo fiel”3,

Nota, portanto, que este nome amigo pode ser associado, no momento da fala,
com qualquer adjetivo, originando-se da frequente repeticdo dos mais diligentes,
bem como do uso comum.

Logo, observa-se que o significado do substantivo “amigo” varia continuamente,
conforme o adjetivo que o acompanha.

87 Mt. 26,50.
38 Ecl. 6,15.



13. Sobre o0 amigo junto do amigo.

O amigo que esta junto de seu amigo cresce e germina, como se estivesse
nascendo do préprio amigo, sucessivamente propagando-se como as vinhas da
vida.

Ora, quando a raiz de uma arvore frutifera se insere nos ramos de outra, surgem
novos brotos, nascem frutos exuberantes, e, da mistura doce dos bens, resulta
a virtude fortissima, os frutos passam aparecem por todos os lados.



14. Sobre o amigo fiel.

O amigo fiel € assim chamado em virtude da “fé”. Obviamente, ndo da “fidelidade
carnal”’, eis que amigo fiel, conserva a amizade ilibada, tanto nos momentos
prosperos, quanto nos desafortunados.

Dos labios do amigo fiel emana leite, mel e agua. Ele é o horto completo no qual
todas as sementes nascem e procriam, e do qual todos os aromas partem. Ele
€ a fonte selada, sempre com agua limpa, pois nunca enturvada pelas
adversidades dos negocios do mundo nem inundada pela presséo das aflicdes.
Ele é mais puro que o ouro; mais radiante que a prata; e sua fragrancia supera
o odor do balsamo.

Demais, € pouco o numero de amigos fiéis enquanto presente a prosperidade,
eis que ela desconhece a constancia deles; no entanto, o inverno da fortuna
sutilmente examina todos os amigos, e estes vdo sendo comprovados [como
amigo fiéis] no caminho da tribulacao.



15. Sobre o amigo-igual

15.1. O amigo “igual” é o que sempre esta na verdade equilibrada, pois o proprio
adjetivo (igual) mostra-se “casado” com o substantivo “amigo”, de maneira que
por esta dita conexdo compreendemos uma virtude Unica e especial, chamada
de ternaria, pela qual se comprova que existira uma antiquissima paridade dos
amigos.

Todavia, cré-se atualmente apenas ser possivel encontrarmos no mundo uma
amizade de virtude binaria. Por este conceito, a paridade dos amigos exige que
nao ha nada de honesto que agrade a um dos amigos, e que, a0 mesmo tempo,
possa desagradar o outro, sendo que tudo que for considerado desvantajoso e
vantajoso seja compartilhado por ambos. E, mais do que tudo, os amigos iguais,
neste caso, devem igualmente alinharem-se pelo compartilhar das virtudes,
sendo que cada um considere alegrar-se mais com o proveito dado ao outro do
gue a si mesmo.

Demais, ndo serdo amigos iguais, a hao ser que a condicdo, a idade, o oficio e
a vontade deles forem convenientes a ambos, tendo em vista as suas escolhas
e seus afetos.

Por exemplo, suponhamos que observassemos dois amigos viajando, sendo que
um deles adiantou-se na caminhada, com intuito de obter a recompensa pela
viagem, antes do outro.

Ao conseguir a recompensa antes do amigo que vinha logo em seguida, préximo
a si, notando que estava mais descansado que ele, disse-lhe: “- Reserva tuas
forcas, pega a recompensa, pois estds mais fatigado do que eu”. E, entao,
naquele momento, 0 amigo que retrocedeu, entregando a recompensa,
permaneceu a insistir constantemente ao outro, para que aceitasse. Pois bem,
este amigo, ao refutar a recompensa, nada mais tinha dito do que toda a verdade
que pensava.

No entanto, o outro amigo, aquele que recebeu a recompensa, [obviamente
crendo que o motivo da ajuda nada tinha a ver com seu estado fisico, mas, sim,
unicamente a amizade], comentou firmemente aos que estavam préximos dele:
“- Ele me deu a recompensa, néo pelo motivo que justificou, mas, sim, somente
por causa da amizade pela qual estamos igualmente ligados. Apenas por isto é
que aceitei a recompensa’.

Portanto, neste caso, como vacilaram os animos dos homens ao explicarem a
sua verdadeira intencdo ao falar, acabaram nada ou muito pouco conhecendo
da verdade.®®

39 O amigo afirmou que dava recompensa para 0 outro, em vista de sentir menos fatigado; o
segundo refutou, afirmando que a recompensa lhe tinha sido dada apenas pela amizade, e que
ndo estava fatigado (mais do que o primeiro). Qual a verdade? O motivo da doacéo foi a
compensac¢do em virtude da fadiga alegada ou a pura amizade e desinteressada? N.t.



15.2. Ouvi dizer que na Grécia — naquele tempo em que formava um estado com
a cidade de Troia — um certo Cliope assassinou o filho do rei e a sua esposa.
Pois bem, ele foi levado preso, conforme manda a lei, dada ao tribunal.*°

Entdo, enquanto todos celebravam as lamurias do lamentavel funeral, o
presidente da demo, que estava a conduzir o julgamento, determinou a sentenca
capital para o réu.

Aconteceu que Evero, pessoa que detinha a dita “amizade igual” com o
condenado, vendo que tinha sido decretada a sentenca irrevogavel de morte,
disse em voz alta, ainda que inocente: “- Ai! Por que mataras este homem e me
deixards de lado? Eu fui mais réu do que ele na preparacdo do homicidio
cometido”.

Por consequéncia, diante de tal comentario, Evero teve rapidamente suas maos
amarradas, sendo levado para a degola. Quando o degolador estava a executar
seus trabalhos cruéis em ambos, disse o inocente ao condenado: “- Quem sem
ti ndo podera viver, também sem ti ndo podera morrer”. Ambos entdo foram
degolados.

15.3. Nas historias dos gregos, acerca deste mesmo tema, lia-se que, no tempo
de Alexandre Magno, Megadnides e Filadelfo eram conjugados pela amizade
igual.

Assim, quando Megabnides foi levado ao patibulo, por causa de uma acusacao
de homicidio, Filadelfo afirmou que somente ele seria o verdadeiro réu do crime
negado fortemente pelo condenado.

Para solucionar o problema, Alexandre resolveu julgar, por meio da promoc¢ao
de um duelo entre os dois, no qual, alias, deu-se tdo grande crueldade na luta,
gue todos ficaram em desespero, prezando pela saude dos dois combatentes,
diante dos golpes dados.*

N&o obstante a luta, aconteceu de o primeiro destes combatentes, tomado como
culpado desde o inicio, fosse levado ao patibulo. E neste momento, Alexandre,
tocado pela amizade inaudita e admiravel dos dois, julgou que toda diligéncia
deveria ser posta sobre ambos, permanecendo-os em custddia do Estado, e,
entdo, em seguida, os pos em liberdade. Isto nunca fora lido nas historias
“oficiais de Alexandre”, isto é, a de dois amigos que (por sua amizade) tdo grande
graca tinham recebido de Alexandre.

40 Passagem do amigo que se sacrifica pelo outro. Nada obstante a figura de linguagem de uma
amizade que muito se desaproxima das experiéncias atuais, das amizades “utilitarias”, o modelo
dado pelo autor € o de uma amizade em atos, e ndo apenas em palavras. Nao podemos nos
esquecer de fortissima remissdo ao Banquete de Platdo e a Etica a Nicdmaco de Aristételes,
guando ambos tratam da relagdo de amizade pautada por atos e por sacrificios. N.t.

41 No sentido de que “quem vencesse” teria a honra de ser o condenado, salvando o amigo: “-
vencer para perder a vida em pré de outro”. N.t.



16. Sobre o amigo-senhor.

O amigo que tem o poder de senhor transcende essa relacdo de grau
hierarquico, eis que a amizade ignora tal gradacao, e, por isto, falarmos em um
“amigo” que é “senhor’ (na amizade) parecer-nos-ia uma contradicdo “em
termos” [ou aparente].

No entanto, nada obstante raros, existem alguns amigos e senhores, os quais,
ademais, conversam familiarmente com seus subordinados.

Ressalto-te que ha de ser cuidadoso com o amigo-senhor, eis que ele
[normalmente] deseja tomar para si tanto o que lhe pertence (o seu) como o que
pertence a ti (o teu), de modo que te aconselho a raramente dar a este tipo de
amigo tal opcédo (de escolher o que tu desejas para ti e 0 que ele deseja para si),
porque ndo podes pensar em secar as proprias maos de quem deves
pessoalmente lavar os pés.*?

42 Proposicao presente em Aristoteles: da impossibilidade de existir amizade entre pessoas
desiguais, eis que apenas na igualdade moral € que havera a relagao por puro desinteresse. N.t.



17. Sobre o amigo subordinado

O amigo subordinado € obrigado a servir ao seu “amigo” senhor, ja que esta
subordinacao provém da declinacéo de grau irregular entre ambos.

No caso, como o substantivo opbe-se a um consorcio com o adjetivo, entdo
estamos diante de uma inclinagéo prépria sofrida por este nome “amigo”.*?

43 Inclinagéo semantica, no sentido de éykAivw (énclise), eis que o nome “amigo”, no instante em
que se aproxima do adjetivo “subordinado” ou “submetido” acaba matizado por um sentido
contrario ao conceito aristotélico de amizade entre “iguais” (lembro que € a mesma construgéo
ocorrida no caso do “amigo senhor”, complemento necessario para o entendimento do “amigo
subordinado”). N.t.


https://en.wiktionary.org/w/index.php?title=%E1%BC%90%CE%B3%CE%BA%CE%BB%CE%AF%CE%BD%CF%89&action=edit&redlink=1

18. Sobre o amigo real*

O amigo real recebe este adjetivo “real” (de “res, rei — coisas”), pelo fato de que
ele se serve livremente de dar as suas coisas e outras para seus amigos.

No entanto, diante da natureza desta espécie de amizade, deves compreender
estes “amigos reais”, por meio de um grau de aumento ou de diminuicdo, e assim
has de julgar segundo a presenca de mais ou de menos coisas por ele doadas.

Com efeito, alguns doam uma tdnica sem manto; outros, cavalo sem cela; uns,
bolsas vazias ou facas sem bainha. Nota, portanto, que € a quantidade das
proprias coisas e o afeto pelo qual o amigo as dé a ti que te indicardo claramente
a diversidade delas.

44 “Reali Amico”, de “res, rei” (coisa), no sentido de se considerar o amigo que livremente concede
coisas para o outro. N.t.



19. Sobre o amigo falante.

19.1. O amigo falante apenas serve aos amigos por sua voz, eis que ele diz: ‘Oh,
que probo é este conde, soldado, quao generoso e agradavel, e como refloresce
neste exército!’. Ou também diz: ‘Oh, quao bom clérigo é esse que vejo, quao
letrado, como brilha a honestidade de seus costumes!” Assim que todos os
amigos dos “falantes” sdo honrados por segundo suas dignidades e postos.

Acontece que os céaes, as aves, os filhotes de gansos que sdo vendidos no
mercado também podem ser honrados do mesmo modo que sdo aqueles
honrados pelo amigo falante.

Quando o amigo falante depara-se com um amigo chegando de viagem de parte
distante, mal se levantando de seu assento, rindo por dentro, lhe diz: ‘- Amigo,
h& quanto tempo estas ausente! Dou gracas a Deus que conseguiste retornar
para tua patria! Percebo que estas bem, por isso estou, agora, muito mais feliz!’.
Todavia, se ocorre o oposto, diz-lhe: ‘- Muito me entriste¢co com o teu infortdnio,
porém, neste instante, alegro-me que esta aqui’.

Justamente nas cidades e nos grandes centros comerciais existem muitos
amigos falantes que vagam, cruzando fronteiras, de castelos e vilas, e recebem
dos amigos graciosos presentes, mas, quando um destes amigos depois o
encontra, ele [imediata e] delicadamente abragca-o e Ihe fala com uma voz
mansa: ‘- Como tu estds bem! Como tens passado? Tua esposa esta bem? E
teus filhos, gozam de bonissima saude?’

Ou, em outras situagdes, vi um deste tipo perguntar: ‘- Quando ireis casar com
Isabela? E, em seguida: ‘ — Onde estais hospedados?’ A resposta: ‘- Estamos
hospedados na casa de Semprénio’. E exaspera-se, dizendo: ‘- Fico realmente
surpreso de nao terdes sido dignos de vos ter hospedado, em minha casa, pois,
guantas vezes quiserdes, podeis vir aqui hospedar-vos’'.

Porém, caso a resposta tenha sido outra, a saber: ‘- Por hora, ndo estamos
hospedados em lugar algum.” Certamente responderia o seguinte: ‘- Vou ajudar-
vos: podeis ser hospedados muito bem na casa de Tito.” — ou: ‘- Ide e acomodei-
vos no alojamento que vos ofereco; ide a minha casa; quanto a mim,
infelizmente, ndo posso ir convosco, pois estou cuidado de negdcios urgentes!
Entao, ele diz a um dos que o acompanham: ‘- Oh, quéo tu és cuidadoso quando
livremente me acomodas em tua casa.” E assim, de um mesmo modo sao
honrados os clérigos forenses e os moradores das vilas.

Ademais, a maioria dos mestres e dos escolares sdo denominados justos amigos
desta espécie acima explicada, eis que, quando um deles encontra outro, nunca
deixam de saudarem-se mutuamente, mais ou menos do seguinte modo:

‘

- Salve, queridos colegas! — E, entdo, com aspecto de grande felicidade,
movendo sua cabeca e sorrindo, completa seu discurso, abrindo sua boca: ‘- Por
que ndo vindes até minha casa? Sabeis que estou em inteira e em total
disposi¢do para vos; em beneficio vosso, estou pronto e devo agir com total



dedicagado a meus amigos’. E, entdo, respondem-lhe: - Sabemos bem de tua
gratiddo para conosco, eis que sempre tivemos contigo vinculo préximo de
indissoluvel amizade’.

Pois bem, por acaso, ndo te recordas de que prontamente sabes tais convites
serem rasteiros e mentirosos, quando tu - estudante ou professor - encontras
esse tipo de “amigo falante”, que frequentemente te convida para comer e
banquetear, pois age o “amigo” com engodo, com uma segunda intengdo? Nao
te recordas que, se, no fim do dia, depois de tanta insisténcia do amigo tagarela,
resolves fingir ter concordado em acompanha-lo e, sem delongas, da-se o rugir
do espirito do tagarela, o que se prova pela mudanca de cor de sua face,
revelando o terrivel suspiro de seu intimo, [no instante em que se deparou
inesperadamente com a concordancia com o seu falso convite?]

Mesmo pensamento dar-se-ia no exemplo de um soldado a quem sempre
conferisses presentes oportunos e convenientes, e que frequentemente te
dissesse, apds receber os presentes: ‘- Por que ndo me desafias? Por que néo
pdes a prova minha humildade e fidelidade para contigo?’ E, nesta linha,
continuava: ‘- Rogo a Deus que te inspire em dignificar, pedindo-me qualquer
favor’” Pois bem, depois de assiduamente este soldado te ter repetido
incessantemente as mesmas palavras, acabaste por resolver requerer que te
emprestasse um cavalo, para poder dirigir-te para a cidade de Galera. Acontece
que este ‘amigo tagarela’, no instante do pedido, te responderia o seguinte: ‘-
Pecas a outro, pois, neste momento, nenhum de meus cavalos posso
disponibilizar nem a ti nem a qualquer outra pessoa’. E com esta mesma reposta
procederia em oportunidades futuras, respondendo negativamente a todos os
outros pedidos que a ele direcionasses.

19.2. Sendo assim, h4 muitos amigos falantes que, com grande insisténcia,
convidam vérias pessoas para 0 almogo ou para o jantar, e que, com muita
relutancia, oferecem ndo mais que um copo de 4gua gelada. E eles repetem por
muitas vezes a seguinte frase: “- Digo-vos que ndo estou apenas a livremente
servir-vos, com todo amor, mas também a vossos gatos e cachorros”.

Ha também infinitos amigos falantes que convidam seus amigos de outro modo,
a saber, com premissas interrogativas ou condicionais, por exemplo: “Caso vos
tivésseis estado conosco, nés teriamos ficado muito felizes”; ou “Por que nao
estais conosco?”

Nao ha duvidas de que o convite “condicional” de hospitalidade afasta o amigo,
e aguele formado por uma oracgéao interrogativa implica repulsivamente em um
intento negativo de receber o outro. Todavia, 0os pobres e os necessitados séo
coagidos — pelas circunstancias — a serem amigos falantes, eis que nao séo
capazes de expressar sua verdadeira opinido, até porque, apenas se fossem
ricos, € que lhes caberia permanecer na mesma situacdo que condenamos
acima, [das falsas promessas pelos falantes.*’]

45 O pobre é obrigado a, no maximo, se utilizar de frases “condicionais” que, na pratica, sdo
falsas, como, por exemplo: “- Se tivesses vindo aqui, terias comido bastante!” Ora, ndo possuindo
condicdes para fornecer a refeicdo prometida no passado casual, resta-lhe apenas acomodar-se
com o amigo, dizendo-lhe que o teria agradado, se tivesse dada circunstancia ocorrido (uma
mentira em vista da sua realidade). N.t.



Os amigos falantes, em resumo, dado conselhos a ti, mesmo nunca os tendo
requerido e, também, muitas vezes, comentas sobre teus atos, as vezes
elogiando-os; outras, criticando-os ferozmente; elogiando-te por tua grandeza ou
criticando-te por tu avareza.

Sabe-se, entdo, que todo amigo falante € similar a um saco de ar que vai
enchendo, até estourar. O amigo falante promete muitas coisas, mas ndo cumpre
nenhuma delas. Age justamente como se estivéssemos a encher um saco de
vento, eis que, uma vez o saco, inchado de ar, quando estoura, o vento dele sai,
com for¢a, fazendo um grande barulho. O amigo falante também rapidamente,
como o turbilhdo de ar do saco, sai rodopiando e vai enfraquecendo, até
desaparecer, reverberando, esvaziado de suas mentiras.



20. Sobre 0 amigo repentino

O amigo repentino é aquele que toda vez que encontra seu “amigo”, abraga-o,
prometendo-lhe muitos presentes, e dizendo-lhe gentilezas, tais como: ‘Eis que
porto comigo uma coisa precisamente para te agradar!’ Ele, entéo, vai com seu
amigo, acompanhando-o para aqui e ali, gira por diversos lugares, mas, na
verdade, ndo quer servir para nada.

Acontece em varias situacdes este tipo de amigo aparecer, diante de principes,
de altos prelados da Igreja, de chefes militares e de senhores conhecidos,
prometendo-lhes a mesma coisa que os amigos falantes costumam.

Por isto, podemos chamar os amigos repentinos de “escolares”, eis que, apds
passarem certo tempo em uma vida dedicada de estudos, acabam
acompanhados por seus cavalos que [levam suas coisas], apés o fim dos
estudos ou a sua promocéao para assumir um digno cargo.*®

46 O estudante “acompanha” o cavalo, n&o por virtude deste ultimo (que, com o primeiro, “giram
por todos os lados”), mas, sim, por interesse. Na esteira de Cicero (Laelius de amicitia), o autor
faz forte critica a amizade fundada em mero interesse. N.t.



21. Sobre o0 amigo condicional.

O amigo condicional é aquele que nao serve a um “amigo” que nao tenha
condigdes, isto é: - Se me deste, eu te darei; se nada me concedeste, negar-te-
ei’. E continua: ‘- Que tu resolvas se queres ser meu amigo, ajudando-me,
guando eu necessitar, pois, de outro modo, que cada um viva por si: tu, com tuas
coisas, e eu, com as minhas.

Um estudante tinha um codigo sem correcdo, e pediu para um amigo ajuda,
requerendo o livro deste para poder completar o seu. Depois de lhe fazer o
pedido, escutou a seguinte resposta: ‘-Ontem, queria poder ter corrigido 0 meu
digesto, mas tu, sem qualquer razado, ndo me permitiste ver o teu ja corrigido.
Portanto, admiro-me muito de ndo te envergonhares por estar hoje me pedindo
0 meu codigo. Ora, quem ndo quer ser amigo, quando o bem de si provém, ndo
ha de sé-lo, quando o bem Ihe convém, pois, como, ontem, o favor ndo veio de
ti, hoje, nada te devo’.



22. Sobre 0 amigo imaginario

O amigo imaginario é o que nunca viste, mas, a despeito dito, tu o amas, pois a
imagem dele te da fama, de modo que recomendas que deves sempre crer nesta
amizade para te favorecer.

No entanto, sem duvidas, tu sabes que uma amizade deste tipo evanesce
frequentemente, sendo ligeira, como um aborto que ocorre logo apds o parto.

Além disto, como nado se pode saber de que cor sera um animal, antes de seu
efetivo nascimento, também muitos parecem ser amigos, antes de se alcancar a
familiaridade e a convivéncia continua, sendo que, uma vez deparando-se com
novos atos de convivéncia, estes vao se convertendo na bile mais amarga.



23. Sobre 0 amigo sombrio.

23.1. O amigo sombrio, sob o véu e a sombra de sua “amizade”, dedica-se a dar
presentes e agrados a varias pessoas, até que se ponha as claras sua
verdadeira intencao.

Muitas pessoas podem ser claramente denominadas de amigos sombrios por
estarem infectadas com a doenga da “dignidade” [dos cargos publicos*’], e,
entdo, antes de receberem a tdo desejada promocéo, ocultavam os venenos da
fraude e da avareza, prometendo presentes e dinheiro a esses com quem estéo
acostumados familiarmente a conversar.

Pois bem, ndo pretendo dissertar mais sobre as acOes dolosas e enganosas
deste tipo de amigo, eis que a tua prépria experiéncia deve ter sido suficiente
para te instruir sobre elas. Até porque qualquer pessoa [com essa pecha e] que
se nomeie teu amigo, ao alcancar um posto importante, ndo se comporta com
0S que os antecederam, mas, uma vez alcancado seu intento, assumindo o alto
posto desejado, imediatamente atira-se para o fogo de Caifas junto com outros
gue possuem posto semelhante ao seu, e ndo enrubesce de vergonha alguma
se trai com um beijo seu amigo, alegando [que ndo cumpre os deveres de
amizade] por conta de [falsos] impedimentos e diversas desculpas.

23.2. Assim, todo aquele que, prostrado na altitude de seu cargo, infla 0 saco da
soberba, passa a ndo se lembrar de mais ninguém, a ndo ser de seus mais
proximos parentes, filhos e netos, ou outros que estdo habituados mitigar o fogo
de sua loucura ou de prender um bufalo com rede“®.

Além disso, tu ndo podes impedir esta espécie de amigo eventualmente de
permanecer mais triste, tendo em vista apenas o sofrimento que as palavras Ihe
podem causar.

Se ocorreu somente a ti ou se estivermos diante de um caso esporadico é uma
coisa, mas, se acaba por receber apoio de diversos companheiros, cujas vozes
de lamento ressoam nas alturas, entdo ocorre consigo O inverso: enquanto
normalmente as varias vozes em defesa do injusticado convertem as pessoas
indignas em dignas, essas, por seu turno, quando direcionadas ao amigo
sombrio tornam de fato miseraveis as pessoas a quem o discurso de defesa é
dirigido.*°

47 O texto original ndo contém “cargos publicos” (“multi qui sunt lepra dignitatis infecti”), mas o
sentido € justamente o vicio das pessoas que, exercendo fungbes publicas (geralmente
“politicas”), acabam vivendo a elogiar a todos, visando ao “bom aceite social”. Esta também foi
a leitura do tradutor em lingua espanhola: “muchos que estan afectados por la enfermedad de
los puestos de importancia”.

48 A amizade interessada dos que adquirem altos cargos. Permanecem com a amizade por
utilidade familiar, parentes proximos — e a amizade com outros que s&o uteis por minorarem seu
nervosismo constante (mitigar o fogo) e por trabalharem em seu beneficio, em tarefas arduas
(prender um bufalo com rede). Adaptei as duas passagens, na esteira do que também fez o
tradutor, em lingua espanhola: “mitigare consueverat furorem vesani et ducere bubalum in
plagellam”. N.t.

49 O amigo sombrio € utilitario, e, por isso, quando varias vozes se levantam para defendé-lo de
uma acusacao de indignidade, da-se o inverso, a defesa em conjunto torna-se acusacao cedica
N.t.



Por fim, se tu te deparas com alguém que ndo esta aberto a quaisquer
barganhas, entéo, resta que ponhas uma pedra no monte de Mercurio ou risque
marca semelhante na tabela®® para que ndo se perda um minimo sinal de
milagre. Mas tu deves crer e ndo desistas de ter esperanca de que a famosa
liberalidade do Conde Nicolau de Castelo Novo, diante de sua ascenséo nesta
dignidade publica, ndo possa nem deve ser alterada, o que eventualmente até
poderia ocorrer. No entanto, caso depare-se com essa mudanga, digas: “- A fénix
€ animal unico e o pinho converte-se em ébano que ndo pode ser consumido
pelo fogo”.%!

23.3. Os estudantes também sdo amigos sombrios, se conseguem ser
promovidos ao magistério. Eis que, quando estdo sendo educados, sob 0 peso
dos castigos e do chicote de alguns mestres, prometem mares e montes a eles,
repetindo incessantemente lisonjas e promessas, mas, apos ascenderem em
suas catedras magistrais, expelem seus venenos, que, até entdo, latiam
ocultamente em seus coragdes, e ndo desistem de iniciar suas criticas, sempre
buscando alcancar a ruida e o vitupério deles, agindo, entdo, com todas as suas
forcas, [expondo-os ao ridiculo] em diversas obras.

Também assim age o amigo sombrio que “arde” de amor pela bela filha, pela
esposa, pela irma, pela cunhada ou pela sobrinha de seu “amigo”, ja que, neste
caso, logo comeca a servi-lo com todas as suas forcas, pois observa nao existir
outro jeito de conquistar a mulher desejada, adimplindo o seu propdsito, [a ndo
ser com seus favores e com sua falsa amizade.]

Justamente por isso, sob essa “sombra” [de falsos favores e mentirosos
louvores], persiste essa amizade fingida, e, entdo, podes facilmente chamar de
sombrios muitos amigos que se encontrem neste género de amizade.

50 Refere-se ao ato de promover trocas com o Deus Hermes, diante de uma situagdo impossivel
(“sé resta tentar pedir favor ao Deus Hermes”), sendo que o significado de Hermes: “monte de
pedras”, devido ao habito dos seus adoradores buscarem o favor deste Deus, e cada vilarejo,
nas devidas encruzilhadas, inseria uma pedra em um monte, representando a divindade. Doutro
lado, o “fazer uma marca semelhante na tabela” é expressédo usada no tempo do autor, pois,
para ensinar as criangas a escreverem, usava-se de se repetir por varias vezes (a mesma marca)
nas lapides (tabelas). Também, aqui adiantamo-nos a situa¢do de imutabilidade da opinido de
outro, restando-lhe o desejo de repetidamente escrever nas tabelas, esperando um milagre. N.t.
51 Boncompagno trabalha com exemplos didaticos para explicar o tema da amizade util. Diz-nos
de um conde que, assumindo o cargo, diante da sua nobreza, é de se esperar que ndo mude
seu comportamento com os amigos de antes. A nobre higidez: - que seja justo como uma “fénix”,
animal Unico e que sempre renasce do “mesmo modo”, ou que mude para melhor, com o pinho
(que pode ser destruido pelo fogo) tornar-se ébano, madeira nobre e escura, resistente ao ardor
das chamas. N.t.



24. Sobre o amigo sofistico

24.1. O amigo sofistico é aquele que fala sofisticamente e de nenhum modo
enrubesce ao mentir, porque € quem vende o “latdo hispanico” por ouro, ou
terebintina®? por balsamo.

Logo, eu digo que, em geral, qualquer pessoa que cientemente vende uma coisa
falsa ou permite que ela seja vendida a outra pessoa que nele confia, deve ser
chamado de amigo sofistico.

Assim, por exemplo, agiu um sujeito que, com uma neta coxa e de pequena
estatura, sendo, portanto, incapaz de encontrar um marido, obrigou-a a usar
sapatos com salto muito alto, bem como, ndo permitiu que caminhasse,
movendo-se de seu lugar no saldo. E foi assim, com esse sofisma, é que
conseguiu iludir duplamente seu amigo, [tornando-o imediatamente 0 noivo].

24.2. Mesma coisa fazem as mulheres que enfeitam sua cabec¢a com perucas e
adornos posticos. E também aquele que escondeu o0 asno que tinha emprestado
e, em seu lugar, comprou um feixe de couro de cor similar a do animal,
encharcando-o com sangue, e, entdo, levando-o para o dono, reforcando
firmemente em lamento que o referido asno havia sofrido uma morte repentina.
E, entdo, recebe uma resposta: “ Pare de chorar, pois a mim ndo convences
desta tua histéria de acidente!”

24.3. Os amigos sofisticos ainda podem ser encontrados entre 0s comerciantes,
sobretudo entre os vendedores de perfumes e de especiarias, entre os padeiros
e 0s que vendem seus produtos pesando-0s com balangas, pois este nunca ou
guase nunca exercem seus servicos de mercancia sem os sofismas.

52 Solvente que gerava engodo ao comprador, confundindo-o com balsamo. N.t.



25. Sobre o0 amigo orgulhoso®?

O amigo orgulhoso é aquele que “ergue o nariz’ e, rijo em espirito, permanece
altaneiro®. Por isso, qualquer que seja a sua amizade com a qual se depare, ele
se esforca por superar todos com sua arrogancia, de modo a desfazer de seus
amigos, afastando-se de todos, e criticando os costumes dos demais que Ihe
cercam, enquanto enaltece os seus.

53 O autor fala-nos em “De Superstitioso Amico”. Eis que estamos diante de um adjetivo que
indica natureza superior do amigo — ou, ao menos, um pensamento de que se sinta melhor do
que os outros, mas, de fato, ndo o &, justamente pela concepgéo aristotélica de “amizade”
pautada em um intimo sentimento igualitario. N.t.

54 E quem permanece em grande altura. N.t.



26. Sobre 0 amigo arrependido

26.1. O amigo arrependido € o que, em um primeiro momento, efervesce [em
sorrisos e elogios], mas, logo em seguida, amorna-se, para evaporar-se por
altimo. E é assim porque, para ele, tudo o que, [em nome da amizade,] comeca
como um forte desejo, acaba abandonado como vergonha. Muitas vezes, no
obséquio aos amigos, mostra-se como agua fervente, e, depois, paulatinamente,
passa a retroceder como um caranguejo, e seu amor ao propdsito [prometido ao
amigo] torna-se mais frio do que gelo.

26.2. Havia dois amigos. Um deles propusera que desejava peregrinar para a
catedral de Santiago, e, entdo, o seu amigo arrependido Ihe prometeu
prontamente: “- Sem mim, ndo iras, pois ndo posso permanecer por aqui sem ti.
O que mais eu deveria fazer?” Justo por isso, preparou seu testamento, gastou
com a aquisicdo de todos o0s preparativos necessarios e iniciou a jornada com
seus companheiros. Porém, apOs dois dias de viagem, disse-lhe o amigo
arrependido: “- Tenho de retornar!” E iniciou prontamente a jornada de volta.
Satirizado pelos companheiros, resolveu seguir alguns peregrinos, afirmando
para seu amigo o seguinte: “ — Esperarei por ti aqui, pois resolvi ndo ir para
Santiago, e ndo quero retornar para minha casa por vergonha.

26.3. Outra vez, eram dois amigos que cortaram lenha juntos. O amigo
arrependido, entdo, disse: “- Fagamos um barco com esta madeira!” Diante
disso, responde-lhe: “- Que se faga como queiras, amigo.” Entdo, no dia
seguinte, o amigo retrogrado se arrepende, dizendo: “- Acho que é mais (til,
primeiro, fazermos dois remos com esta madeira do que o barco.” A
concordancia do amigo foi imediata, mas, pouco depois, retoma o amigo
arrependido: “- Pensando melhor, é estulticia construir barco ou remos,
deveriamos, na verdade, construir casas e prensas®® que sdo mais [Uteis e]
valiosas”. Diante da nova desisténcia, 0 amigo repete: “- Tudo bem, concordo
contigo!” [Sem embargos, o amigo arrependido muda de novo:] “- Acho que néao,
para mim é certo que nos sera mais util construir o barco do que qualquer casa”.
Pois bem, veja que o amigo arrependido sempre concorda com todas as
manifestagcbes de vontade do outro, mas nunca permanece firme em suas
decisdes.

55 Boncompagno fala-nos de “turcularium”, ou seja, o mecanismo de madeira construido para
prensa da uva e retirada do suco com posterior fermentacdo, na producdo de vinho. N.t.



27. Sobre o0 amigo eventual.

27.1. O amigo eventual é aquele que “gira” como uma roda e julga conforme o
caso, ora segundo os de Roma, ora os de Constantinopla.

27.2. Nao faz muito tempo que presenciei varias pessoas, de Capua a Salermo,
que, em um domingo, apresentaram-se, diante dos soldados do Rei da Sicilia,
portando consigo frondosos ramos de arvores e lindas flores, clamando em alto
e bom som: “- Viva Tancredo, rei da Sicilia, e que morra o imperador Teotdnico!”
Entretanto, justo na segunda-feira, um dia depois, quando deu-se a fuga dos
soldados do rei, por forca do exército do imperador, as mesmas pessoas
prontamente correram ao encontro dos soldados do Império, proclamando, na
mesma altura: “- Viva Henrigue, imperador dos romanos...viva, viva e morram 0s
sicilianos!”

Posso trazer a tona inimeros exemplos semelhantes em que presenciei os ditos
“amigos eventuais”, eis que sdo comumente encontrados, em todas as espécies
de negdcios.



28. Sobre 0 amigo interesseiro.

28.1. O amigo interesseiro € generoso, sobretudo por meio de sua propria
cortesia, mas, no fim, espera receber em dobro, como fazem os espoletanos,
levantando ao alto os escudos e ornamentos aos principes, aos prelados
eclesiasticos e aos soldados que passam, esperancosos de, com isso,
receberem, ndo apenas o preco combinado por seus servi¢cos, mas Varios outros
presentes, além do que esperavam.

28.2. H4, nesta linha, amigos interesseiros que dao elefantes e camelos, cavalos,
ursos e diversas espécies de bestas selvagens e de aves; ha amigos
interesseiros que oferecem anéis, braceletes ornamentados e todo tipo de
instrumento feito de metal valioso; ha os que dao casacos, almofadas grandes e
as finas para descanso do pescoc¢o, bem como peles e roupas de todo género;
ha os que preferem dar balsamos, purpuras, musgos, noz moscada e indica,
cravos entre Varios outros aromas e temperos com mesmissima cortesia. Pois
bem, muitos deles acabam tendo seus desejos premiados, sendo que diverso
com frequéncia recebem em troca muitos presentes.

Doutro lado, quem oferece roupas de dormir, leves camisolas a seus convidados
para pernoitarem em sua casa, hdo € amigo interesseiro, pelo contrario, neste
caso, ele mostra-se cumprindo seu dever de ajuda a alguém necessitado.



29. Sobre 0 amigo capcioso.

29.1. O amigo dito capcioso € o que frequentemente persuade o outro a certas
atitudes, puxando-o como se usasse um laco, e, por isso, ndo sei se ha como
nao o julgar um histrido, que pode, sem davidas, ser comparado a um cao.

Isso porque o cdo agita a cauda e lati com entusiasmo para quem Ihe mostra
paes e 0sso0s, e assim fazem 0s pastores que 0s usam com mui zelo para cuidar
de suas ovelhas. O histrido, de modo semelhante, apresenta elogios, mostra-se
respeitoso e exalta o préximo de quem se lembra de ja ter recebido ou que ainda
anseia por receber favores, assemelhando-se “algumas vezes” ao céo citado.

Digo “algumas vezes”, [e ndo “sempre”], pois, enquanto o céo, ao receber a
comida dos pastores, as vezes as consome e, em outras oportunidades, apés
consumi-las, ndo as digere e as vomita, ndo ha presentes dados aos histrides
gue lhe causem qualquer indigestao.

O céo ladra para o rei, o histrido aproveita-se dos virtuosos; o cado agradece pelas
sobras e pelas porcarias, o histrido se inclina diante de arreios, e, de certo modo,
parece-se com uma meretriz, sempre dispondo-se para quem lhe ofere¢ca mais.

29.2. Podemos denominar de amigo capcioso o sujeito adulador, por exemplo,
um eventual hospede, que sutiimente aproxima-se de determinado bem [-
presente na cada do “amigo-vitima” —|, ansiando por tomar posse para si, e,
entdo, usando de palavras persuasivas, convence o proprietario de Ihe dar o
desejado.

N&o poucas vezes, 0 amigo capcioso age com maior engenhosidade,
extorquindo sua vitima, ao manter, em sua casa, lindas mulheres, utilizando-as
para fazerem caricias e afagos no amigo-vitima, e, ndo raras vezes, convocando,
para esta torpe atividade, suas proprias filhas e sua esposa. Justo por isso, com
o “lago de Vénus”, busca sagazmente “pescar” [os favores, as vantagens e os
bens] de seus amigos.

29.3. Podemos, por fim, acima de tudo, denominarmos de amigo capcioso o
adulador, sendo que muitas mulheres sdo amigas desta espécie, porque estao
sempre proximas dos que cacam os coragées e o dinheiro dos incautos®®

30. Sobre o amigo viperino®’.

30.1. O amigo viperino € o que fere com sua cauda envenenada 0 prOXimo como
um escorpiao.

Tenho certeza que tu ja tiveste muitos amigos viperinos que te afagavam,
levando a tua cabeca a dogura do leite e 0 azeite da adulag&o, justamente na
presenca das outras pessoas, mas, apos dar algumas voltas, afastada a
comitiva, levantavam o nariz presungosos, convertendo 0s sorrisos em testas

56 Boncompagno utiliza-se de linha satirica, trazendo-nos a figura de uma mulher suficientemente
capaz de, com seus dotes e beleza, aproximar-se de um “bom partido”, um rico senhor, para,
com isso, subir na vida. Por 6bvio, ndo se trata de uma leitura generalista, sobretudo diante da
participagdo da mulher como “centro moral” de toda filosofia cristd, ndo correspondendo a
qualquer “preconceito” ou “estigma” feminista N.t.
57 “Viperino” é referente ao veneno da vibora. N.t.



enrugadas, dizendo: “- Esse Boncompagno vem se dedicando a este ditame ha
muito tempo, por isso, ndo nos admiramos que ele saiba confeccionar simples
cartas ou se ja memorizou alguns ditados, [¢ um sébio no que faz, decerto!”]. E
um desses amigos viperinos completa, da seguinte maneira, ao observar um
suposto vicio nele: ‘- vou além: antes de tudo, digo que o que mais me causa
admiracdo em relacdo a este senhor € que ele nunca estudou teologia, direito
candnico ou civil nem ciéncia fisica, mas, ainda assim, trata de ensinar qualquer
faculdade como se fosse erudito em todas’. Na sequéncia, outro amigo viperino
responde: “- Sem duvidas, j& ouvi falar que este senhor continuamente tem
atuado, divulgando seu trabalho, por sua arte reconhecida, mas por meio do
conselho de espiritos imundos.” E um terceiro reitera: “- Nao se pode negar que
seja capaz de realizar coisas grandiosas, no entanto, € intemperante e
supersticioso, porque, algumas vezes, apresenta-se com roupas caras de seda,
purpura e dourada, mas, em outras, aparece como um mendigo, de forma abjeta
e com a vileza de seus andrajos”.

E, se alguém responde: “- Digas o0 que quiseres, mas sei que ndo existe homem
vivo gque saiba melhor se acomodar aos costumes de todas as pessoas do que
ele!” Mas em demora, um amigo viperino retruca o elogio: “- Ah, ah, néo
conheces esse homem como eu, ndo sabes o que ele faria em busca de uma
bela mulher!” E, continuando, alias, com muitas outras ofensas.

De fato, esse € o costume dos detratores que, quando ndo sdo capazes de
criticar o conhecimento [de quem odeiam], convertem seus discursos sobre
[supostos] habitos desonestos [que “observam” no injuriado], misturando-os em
um mesmo discurso®®.

Por essa via, 0 amigo viperino, no momento em que te encontra, com seus
bracos abertos [e com um largo sorriso], te sauda, dizendo: “- Oh, fonte
insaciavel de sabedoria e gléria®® dos filésofos!” Sem embargos, recomendo que,
nesses casos, te cuides, pois, ao mesmo tempo em que faz continuamente
tantos elogios, ele franzi seu nariz ou entorse seus labios em leve sorriso, dobra
lingua ou pisca rapidamente um de seus olhos, executando um ridiculo
movimento, mexe a cabeca de um lado para o outro, como se estivesse negando
o que diz, ou, como um histrido (que é!), realiza certos movimentos com as maos
e com 0s pés que indicam um escarnio traicoeiro.

Sobre estes gestos corporais e interpretacdo dos movimentos [0 mentiroso],
creio que ndo é momento para tratar com mais profundidade, eis que sobre este
conhecimento ja escrevi um livro especifico: “Sobre os gestos e os movimentos
dos corpos humanos”, no qual, pelo conhecimento humano ali ensinado, se bem

58  Os detratores, amigos viperinos e venenosos, incapazes de negar as virtudes de quem
desejam injuriar, tém de admiti-las, mas, simultaneamente, tratam de difundir os defeitos do
“amigo”, a fim de misturar virtudes com vicios. Com essa mistura, deturpam a imagem do
ofendido, minorando suas qualidades positivas e, unilateralmente, buscam a transmissdo a
sociedade apenas dos aspectos viciados, como se o individuo, para ser valorizado, tivesse de
ser perfeito. Essa pratica de deturpar as virtudes, majorando os defeitos (ainda que minimos,
perto das virtudes) é tatica constantemente utilizada pelos meios de comunicacao da atualidade
N.t.

5 “Corona philosophorum” que, na literalidade, seria “coroa dos fil6sofos”. No entanto, na
perspectiva metaforica, sentido retdérico do trecho, optamos por substituir “coroa”, por “gléria”.
N.t.



aprendido pelo leitor, saberds ndo se iludir com as varias pessoas que, [com
suas taticas retdricas], tentam [continuamente] te iludir.®°

30.2. Sendo assim, 0 amigo viperino vive a afanar a mim, a ti e a qualquer pessoa
com sua persuasdo enganosa, e, em toda parte, trata continuamente de buscar
agradar amigos e inimigos com adulacdes traigcoeiras.

Com muita frequéncia, no entanto, os que foram inimigos, mais facilmente
percebem os malfeitos e as falsas promessas do viperino, eis que todas as
pessoas que, com muito esforco, alcancam a felicidade, s&o sempre
acompanhadas por amigos viperinos, em suas escolhas e em qualquer um de
seus oficios.

60 Pesquisas entre os varios comentdrios e tradug¢des sustentam que a obra referida no trecho
foi perdida. No livro X, de Rota Veneris, Boncompagno resume algumas destas observacfes
sobre a analise do movimento corporal de quem fala e que indicam potencial mentira no discurso.
Sem embargos, Boncompagno antecede inimeros estudos “modernos” de analise corporal,
desmitificando os responsaveis por obras famosas e “best sellers” como O Corpo Fala, como os
“descobridores da roda”. N.t.



31. Sobre o amigo fingido.

O amigo fingido pde bastante comida em uma arapuca para que consiga fazer
cair a presa indefesa em uma delas, eis a malicia dos que dele se escuta, sendo
chamado de “cheio de enfeites”, porque, tal como uma mulher que aumenta sua
beleza sofisticamente, usando enfeites, o amigo fingido expde a “brancura” e a
“vermelhidao” do amor, para que o enganado creia ser verdade, tanto o conteudo
do que diz, como a maneira como apresenta.

Estes amigos dizem coisas desse tipo: “- Todos sabem que eu amo o marqués
e sou unido a ele, por uma linha de consanguinidade, no entanto, hdo posso
negar estar disposto em relacdo a verdade, a saber, que, sem duavidas, ele
conduz mal seu exército e fugiu desonrosamente do campo de batalha”. E
também proferem essa espécie de discurso: “- Roberto € um 6timo navegador,
mantenho consigo vinculo de sangue, no entanto, ndo posso me escusar de
confirmar termos ficado prestes a naufragar, tudo por culpa, por equivocos e por
confusdo dele! Ele ndo parava de confirmar, quando o vento soprava contra as
velas: “- Mantenha a dire¢cao da Ursa”. E, por acaso, ndo ocorreu que, avangando
justamente para o lado contrario, firmemente empenhou-se em alcancar o porto,
crendo estarmos proximos a Brindes, quando, na verdade, pouco nos
distanciavamos de Chipre?”6! Ademais, eu queria cortar a antena maior, antes
de levantar a vela, para que aliviasse a proa com cordas de esparto, mas ele
totalmente se recusou a assim proceder.

Em outras oportunidades, vi tais “amigos” afirmarem: “- Ninguém pode dizer que
0 Senhor Azo nédo seja um perito em Direito Civil, e eu o considero um amigo
muito especial, no entanto suas varias e enormes trapacas legais ndo podem
alegrar-me. Por exemplo, em certo caso, cabia a Ticio apenas a quarta parte de
uma heranca, mas ele, adepto a um tramite juridico sem escrupulos, escusando-
se, com a justificativa de uma ac¢éo hipotecaria, ap6s a morte de Antdnio, no
momento apropriado fez com que Ticio tomasse para si metade da heranca,
dissolvendo os legados e os fideicomissos.®?

Um outro “amigo” diz: “- Mestre Mauro €, sem duvidas, um médico eruditissimo®?,
eu mesmo fui seu aluno, participando de suas aulas, chamando-o de senhor e
mestre. No entanto, a despeito da reveréncia a que ele faz jus, como mestre,
ndo devia ter prescrito “laxativo catartico” a um doente padecendo de sinoca®.
E, da mesma maneira, errou ao prescrever a um tisico o medicamento, antes do

61 Brindes € uma provincia portuaria italiana, distante 113 KM de Bari; enquanto Chipre, uma ilha
— a Republica do Chipre — no sul da Turquia. Sao pontos finais de navegacdo diametralmente
opostos, de modo que um navegador que creia estar aproximando-se de um deles, mas, de fato,
encontra-se no outro, cometeu equivoco serissimo. Por 6bvio, Boncompagno usa esse exemplo
exagerado para expor a tipica difamagéo executada pelos “amigos fingidos”. N.t.

62 Trata de um exemplo de trapaca técnico-processual: o herdeiro garante a sua quarta parte,
mas, simulando débitos do falecido com terceiros (hipotecas), toma para si metade da heranca.
O amigo “fingido” exalta a técnica de outro, mas critica sua “conduta moral”. N.t.

63 “Phisicali scientia eruditus” (“erudito em ciéncia fisica”) que pode ser traduzido como “médico”.
N.t.

64 Sinoca ou Ephimera é uma febre continua e inflamatéria, que, em regra, ndo tem como causa
problemas na digestéo ou na evacuacédo. Laxativo € o mesmo que laxante, substancia que facilita
a evacuacdo; catartico, o inverso do laxante, substancia que evita a evacuac¢do; assim, um
“laxativo catartico” é composto de meio-termo, usado pelos alquimistas para regularizar a
evacuacao, a partir do arquétipo da oposicao pitagorica entre dois elementos antagdnicos. N.t.



terceiro dia®...mas, veja bem, ndo quero mais nada dizer sobre isso, porque
devo reveréncia a “meu” mestre...” Nao satisfeito, apés alguns momentos,
recomega: “- outra coisa, ele frequentemente profere varias opinibes contra as
licdes dos antigos mestres!”

Por fim, ndo me espanto com amigos fingidos que igual aos anteriores citados,
difamam o outro, até mulheres, como, por exemplo, a dizerem: “- A Senhora
Agimbérgula é uma mulher nobre e belissima, e eu — por respeito a seus pais —
amo-a, como se fosse minha proépria filha ou irm&, mas como ela enganou um
homem com tamanha vileza e torpeza, deveria ser atirada em uma pira de fogo
para ser queimada, diante de todas as pessoas”.®6

65 Refere-se ao seguinte aforismo de Hipécrates: “43. As febres continuas que se agravam no
terceiro dia sdo perigosas; a intermiténcia, ndo importa como ocorra, indica que elas ndo sdo
perigosas.” Note que, pela regra médica hipocratica, antes da prescri¢cao de forte medicamento,
h& de se analisar se a febre permanece a mesma, até o terceiro dia, ou se vem gradativamente
aumentando, apds este periodo. Pela mentalidade médica do tempo de Boncompagno,
prescrever um medicamento, antes da certeza do aumento da febre (que se dard apenas no
terceiro dia), seria um equivoco. Creio que o pensamento médico vetusto por ele exposto
envolvia febres oriundas de doengas como “malaria”, “febra amarela” ou simples infecgbes de
garganta (gripes) cujo préprio corpo, com muita alimentagéo e repouso, acaba encarregando-se
de superar. O aumento da febre, por outro lado, indica que a inflamacédo é mais grave, nao
proveniente de uma doenca pontual, mas de causa mais grave que merece tratamento. N.t.

66 A proposta de Boncompagno é a de comprovar a mentira extrema dos “amigos fingidos” que,
inicialmente, comegam com um discurso “de elogio” contra o outro que, no fim, sera massacrado.
N.t.



32. Sobre 0 amigo voluptuoso.

O amigo voluptuoso é o que confunde o vicio com a fidelidade. Assim, quando
0S amigos voluptuosos juntos cometem atos de adultério, de fornicacdes, de
pilhagens, de roubos e deleites carnais errbneos similares, na maioria das vezes
permanecem calados sobre tais atitudes, conservando-se mutuamente no
siléncio.

Muitos destes amigos, em varias oportunidades, conseguem sair dos vicios e
alcancar as virtudes, mas, com mais frequéncia, quando cessa o0 desejo, cessa
também o efeito do amor.%’

67 Para Aristoteles, no Livro VIII da Etica, a amizade “voluptuosa” é uma espécie de amizade “Util”
e, entdo, por si s6, ndo poderia ser tomada como verdadeira amizade. Os amigos pela utilidade
sdo extremamente “amigos passageiros”, eis que, uma vez deixando de serem uUteis, mudam a
opiniao sobre sua relagdo com o outro, passando de “verdadeiros” companheiros, para “falsos
acompanhados”. N.t.



33. Sobre 0 amigo cego.

33.1. O amigo cego é aquele que, quando se submete ao desejo forte por uma
mulher, pde nela toda a sua esperanca.

E chamado de “cego”, porque seus olhos encontram-se fechados pelo “velo” do
desejo e por um amor inane®, e, por isso, ndo vé a verdade nem conhece a si
mesmo. De fato, o coragdo das mulheres é como “vivo mercurio”®® que, uma vez
em contato, modifica todos os corpos e altera a natureza deles.

Cego foi 0 nosso primeiro pai, Adao, que, persuadido por Eva, contra o edito de
seu Criador, comeu o pomo proibido. Cego foi Davi que, a despeito de ser rei e
profeta, pelas formas belissimas de Betsabé, ndo hesitou em cometer homicidio
e adultério. - Salomdo, Salomao, em que lugar encontravam-se os olhos de tua
sabedoria, 0s quais elegeste acima de todas os bens mundanos, as alturas e as
profundidades das ciéncias que te vangloriavas de possuir, quando adoraste o
idolo, pela libido de Iduméia ou, como alguns dizem, quando determinaste o
sacrificio de um vitelo de corte, em pré de um idolo? De fato, estavas cego, pois
hoje ndo me restam duvidas, quanto a tua salvacao: se nao tivesses te salvado,
nao terias escrito o decélogo dos eleitos. Cego foi Sanséo que revelou o segredo
de suas forcas para uma mulher pouquissimo prudente, e, uma vez fatalmente
sendo-lhe cortados os cabelos, tornou-se duplamente cego. Cego foi Aleixo que,
por persuasao de sua esposa, usurpou o trono de seu irmao, o Imperador Isaac,
e, por consequéncia, a cidade de Constantinopla foi destruida e pilhada.

33.2. O que mais posso dizer? Infinito € o nimero dos cegos, eis que quase
todos eles produzem para si mesmos [um objeto de pudicicia] quase como se
fosse uma deusa torpe e disforme. Ha pouca diferenca para eles entre o
desprezivel e o seu inverso, o formoso, quando este objeto est4 a agradar um
cego desta espécie, [eis que o feitico da cega paixdo] converte uma mulher
curvada e nariguda em uma Helena ou em uma Isolda, e, a partir de entéo,
passa 0 cego a chama-la de preciosa margarida, uma estrela matinal que nem
mesmo 0s raios do sol hesitam de ser incapazes de a superar. [Tomados por tal
cegueira,] dizem que o ar € “clareado” por sua prépria beleza; diante dela, as
aves cantarolam; as plantas florescem; os campos enchem-se de flores; surgem
os lirios dos vales; as rosas emitem odores; e as violetas se vestem de purpura.

O amigo cego nao sente calor, ndo teme o frio, transpde os Alpes, supera 0s
mares, vai a batalha desarmado, gasta seus proprios bens, furta 0s outros,
escarneia os pais, abandona os amigos e ndo hesita de perpetrar, [por sua
paixdo insana], qualquer crime.

E se, por acaso, sutimente observares os amigos cegos com atencao,
perceberas que frequentemente eles gastam suas forcas e implementam suas

68 Amor vazio. N.t.

69 Conceito alquimico, o mercurio vivo ou “mercurio solvente” era considerado um elemento da
terra que alterava os corpos, a fim de aprimora-los. Nao se confunde simplesmente com uma
composicao quimica, pois, no mercurio alquimico solvente, existia um arquétipo filos6fico muito
mais relevante, considerando o valor simbdlico atribuido pelos alquimistas a natureza e os
reflexos na concepcdo de mundo. Homero, nesta linha explicada, chamava Mercirio de
Arquicida, e, na filosofia, o Mercurio é o “vaso unico dos filésofos”, quando o magisterium é
finalmente cumprido (vinagre dos filosofos) N.t.



acdes em suas faculdades e oficios, totalmente no intuito de agradar as mulheres
[pelas quais nutrem uma paixao insanal.

33.3. Também acontece de as mulheres mostrarem-se cegas, sobretudo por
dois modos: pelo primeiro, cegas pelo valor do dinheiro que facilmente é capaz
de altera-las; quanto ao segundo modo, resta-me calar, pois posso tornar
deselegante meu discurso, eis que é um problema facilmente mitigado pelo furor
uterino’®. Entretanto, caso observarmos uma mulher que merega respeito, por
conta de sua alma proba, ndo deves te cansar de admira-la, porque sera algo
milagroso e que acontece pouquissimas vezes.’!

No entanto, valemo-nos de indagar o seguinte: se um homem ou uma mulher
gue se mostrem juntos, amando-se apenas por causa de fornicacdo, possam
verdadeiramente estar vinculados por uma amizade. Ora, neste caso, tal vinculo
mostra-se impossivel, pois ndo € sélido um edificio que tenha a volUpia como

70 Pode referir-se, no caso, aos comportamentos excessivos de varias mulheres, no periodo pré-
menstrual, em vista de alteragées hormonais, causa desconhecida a época. Dai, com o “furor
uterino” (“ménstruo”?), dar-se-ia a normalidade. Sobre um possivel “comentario desrespeitoso
as mulheres, pelo ponto de vista moderno”, vide préxima nota. N.t.

"1 E preciso uma leitura contextual do trecho. Boncompagno. Com intuito pedagogico, ele utilizou-
se de um comentdrio baseado em uma concepgao geral de seu tempo (ndo necessariamente
exata, pelos moldes atuais) acerca das mulheres, mais especialmente caminhando por uma veio
unilateral da atuacéo social mitigada da mulher na corte. A despeito de, por uma leitura moderna,
dar-se forte repulsa ao trecho, € indispensavel que ndo haja um julgamento de todo o espectro
filoséfico discutido, por conta de um sentimento pontual, vigente em certos pensadores deste
periodo, ainda que equivocado. E preciso lembrarmo-nos de que a participacdo da mulher na
Idade Média, como atuante na educacdao, era grandiosa. As mulheres eram responsaveis pela
transmissdo do conhecimento, como varias obras defendem, em especial, As Mulheres nos
Tempos da Catedral de Regine Pernoud. E preciso, por fim, lembrarmo-nos de um entendimento
equivocado da seguinte premissa aristotélica: "Femina est aliquid deficiens et occasionatum"
(“Feminina é algo deficiente e incompleto”). Cremos no equivoco de um julgamento “feminista”
do trecho por dois motivos: Primeiro, pela regra pitagérica, o feminino era o aspecto “passivo”
da existéncia, isto &, a poténcia que ha de ser atualizada pelo aspecto “ativo” ou masculino. Ao
falar da incompletude do feminino, Pitdgoras (dali, influéncia direta em Platdo e em Aristoteles),
estava comentando da relagédo “poténcia” e “ato”, a saber, quando determinado ente possui a
capacidade de vir-a-ser, mas necessita da qualidade presente em outro, quem aciona, o ativo, o
“masculino”. Na perspectiva de Pitagoras, ndo ha “superioridade” do masculino (ativo), em
relagéo ao feminino (passivo), e, sim, mera diferenga “temporal”: o passivo s se atualiza se
detiver, ainda que em poténcia, as possibilidades no instante do ativo. Segundo, por outra leitura,
h& entendimento de que Aristételes estaria referindo-se a natureza particular do sémen, uma
mera tese biolégica de seu tempo (ndo metafisica, espiritual ou moral), eis que, por desconhecer
a existéncia do 6vulo, acreditava o Estagirita que o sémen (por ser mais visivel), era “mais
concentrado” do que o “ménstruo”, detendo, por isso, mais calor. O ménstruo da mulher (pensado
a época como substancia passiva para a atuagao do sémen) seria menos concentrado, porque
era pouco visto, aparecendo em maior quantidade e “mais fino”. Esta concepgéo fisica incorreta
foi e é indevidamente estendida a um suposto conceito geral de mulher, sobretudo na Idade
Média, tudo subministrado pela interpretacédo literal da Biblia. Santo Toméas de Aquino, pondo
abaixo tal leitura, discorreu sobre a importancia da condicéo filoséfica da mulher, tentando
separa-la de uma leitura “simplista” e miségina, expondo que a “incompletude” referia-se a
“natureza particular do sémen”, uma questao “corporal”’, e ndo moral ou espiritual. Por este meio,
na resposta ao art. 1° da questdo 92, da Summa Theologicae, 0 Aquinate escreveu que "o
homem (homo) é ordenado para a mais nobre atividade vital, o conhecimento intelectual" — e
isso vale tanto para os individuos do sexo masculino, quanto para os do sexo feminino. O termo
“‘homo” usado é traduzido como “ser humano” (incluindo homens e mulheres), posto que
“homem, no sentido de macho”, é “vir’. N.t.




seu fundamento, eis que, uma vez destruido o antecedente, evanesce 0
consequente: se o principio ndo é eficaz, tdo pouco o seré o fim.

Além disso, apenas em rarissimas oportunidades a mulher € constante em seu
amor, porque, como o0 estdbmago de um enfermo se apetece com uma
diversidade de géneros alimenticios, muitos que lhe podem ser prejudiciais,
também a complexidade fragil da mulher deseja a companhia de muitos’2.

Assim, um homem incapaz deliberar-se dos lacos [carnais] das mulheres néo
possui de fato um vinculo de amizade, mas, na verdade, é atado por uma
corrente de deméncia, adstrito pela volupia.

Neste sentido, muito me admiro, quando um homem destrata uma mulher ou
quando passa a blasfemar contra ela, justamente quando ela é carne de sua
carne e 0ssos de seus 0ssos. E um julgamento presuncoso condenar uma
mulher em virtude de sua fragilidade, porque, uma vez observada a fragilidade
do préprio sexo, ndo se pode, por isto, parecer estarem acometidas por um
vicio’3,

Uma mulher pode ser chamada de mole, no sentido de que tudo que é mole pode
facilmente alterar outro, bem como, alterar-se. Ora, as mulheres “moles”
amolecem e abrandam a alma dos incautos. Neste caso, a fragilidade é “quase”
natural na mulher, e, entdo, ela ndo pode simplesmente ser “removida” da
matéria. Portanto, como o ferro misturado ao estoraque remove o fogo da palha
e as penas do visco’4, é extremamente dificil para qualquer homem, sobretudo
para 0s mais jovens, evitar as astlcias e as armadilhas das mulheres.

Demais, ha sete remédios que sao Uteis para a cura do amigo cego: a
contemplacéo da patria celestial, o amor ao conhecimento, o trabalho continuo,
o afastar do desejo por coisas materiais, a pratica de jogos de dados ou de
damas, a mudanca frequente de ambientes e a variacdo do objeto de amor. No
entanto, existem alguns tdo cegos que nao ha remédio suficiente para remover
0 véu de sua cegueira.

2 Novamente, um comentério que, descontextualizado, pode soar como “miségino”. E certo que
Boncompagno nao critica o género “feminino”, as mulheres, mas, sim, “a mulher da corte”, ou
seja, a que se dedica a volUpias carnais, € ndo aos principios maiores. Critica semelhante sera
feita mais a frente “contra os homens” que caem na vollupia, buscando intimamente
Boncompagno a valorizagdo do “amor Dei”. Repetimos que ha de se “contextualizar” o trecho,
evitando um julgamento unilateral, restrito a um conceito moderno de “feminismo” que pode
simplesmente desqualificar todo o sentido Ultimo de varias passagens pulsantes e profundas
presentes em toda dissertacdo presente no Sobre a Amizade. N.t.

73 Comentario que ha de ser contextualizado. A fragilidade “fisica”, compreensivel no periodo de
Boncompagno: um pressuposto das condi¢cdes ambientais da Idade Média, e elos histéricos, haja
vista varias situacdes bélicas, em regra, protagonizadas por homens, como in casu 0s
“combatentes”. N.t.

74 “Resina storacis calamitae” (“resina de estoraque calamita”) era uma pocdao alquimica utilizada
para minorar dores no quadril oriundas de reumatismos, mas que também, uma vez aplicada a
determinados elementos, com muita dureza, separava determinada substancia de outra N.t.



34. Sobre o amigo futil.

O amigo futil, como as mulheres’, vive a revelar qualquer segredo que lhes
chegue aos ouvido, incapazes, portanto, de oculta-los.

Ele é chamado de “futil’, ou seja, “vao”, porque, do mesmo modo que, quando
se fura uma bola ela murcha’®, a mente deste amigo é tal qual uma peneira que
nao pode reter as [finas] imundices, mas tdo somente prende consigo 0s
pedacos mais grossos.

Veja que, quando se pede a este amigo que conserve um segredo, ele promete,
jura e remete-se a Deus, dizendo que nunca o revelara para qualquer pessoa.
Mas, pouco depois disto, comega a perambular pelos cantos, dizendo: ‘- Sei
exatamente de uma coisa. Fica empanturrado com o peso do segredo, como se
estivesse atado por um arado, tal qual um asno na lavoura, e, finalmente, acaba
vomitando o segredo, como uma pessoa doente, incapaz de reter o alimento em
seu estdbmago. Em seguida, quando lhe perguntamos: ‘- Por que néo retiveste o
segredo?” Ele nega que tenha feito qualquer juramento, como se fosse uma
meretriz desmemoriada. Por esta linha, muita frequéncia, ele vive a dizer além
ou aquém da verdade, vai mentindo, inventando historias que nunca ocorreram
[para justificar suas infamias], mas, mesmo assim, continua a rogar, suplicar,
circular e a propor para que tu lhe contes um segredo, para que, em seguida,
uma vez conhecendo-o, simplesmente o possa revelar’’. No final de tudo,
comentam, rejubilando-se, de que te induziste sagazmente a lhe revelares o
segredo, e, por isso, ridiculariza a improvidéncia de seu abandono ao segredo
gue revelou.

Por isso tudo, deves evitar o amigo fatil como uma peste para que ndo acometa
tua prépria alma com o poder dele, porque tu podes facilmente perecer por suas
maldades.

O que pode ser mais estulto do que qguem se esforca para te dominar,
ameacando revelar um segredo, que, em uma ocasiao pretérita, forcou para que
tu Ihe revelasses? Entéo, tu pareces perder uma certa espécie de liberdade, pois,
quando ao amigo futil se cansa ou enfurece, nao pensa duas vezes, e diz: ‘-
Deste agora eu digo e repito que irds te arrepender, por uma vergonha perpétua,

do que ei de divulgar! Ou: “- Se me forgar a dizer o que sei...”.

Pois bem, por isso € gue infinitas pessoas arrependem-se, por terem revelado
imprudentemente seus segredos mais intimos’®, sendo impossivel voltar atras,

75 Por 6bvio, como o modelo viciado de “mulher” que Boncompagno apresenta, e nao,
obviamente, como o género feminino (vide notas superiores). N.t.

76 O trecho é o seguinte: “id est vanus, quia velud cucurbita perforata vaporat” que, na literalidade,
seria: “este é vado, porque evapora, como uma abobora furada”. A fruta “abdbora” ou outra
qualquer desta espécie, com nucleo liquido, uma vez esquentada, por conta de altas
temperaturas, caso furada, solta um forte gas de seu interior e evapora. Achei melhor alterar a
traducao das palavras, criando frase mais factivel para o leitor contemporaneo: o furar da bola e
o murchar dela, desaparecendo sua forma inicial. N.t.

77 Boncompagno fala-nos do “prazer dos fofoqueiros” simplesmente em fofocar, ainda que nada
obtenham com isso. N.t.

78 O termo latino é “inspirador”: “archana suorum pectorum” que, na literalidade, seria traduzido
como “arcanos das suas almas (de suas intimidades)”. A palavra “arcano” é considerada, por
uma interpretacdo exotérica, sinbnimo de “segredo”. Utilizamos esta posi¢cdo no texto, para




reatando o segredo, apos a revelagéo da palavra pelo “amigo”, do mesmo modo
que ndo se pode refazer a virgindade, ap0s a ruina.

facilitar a compreensao de “primeira camada”. Acontece que ha uma diferenga ontolégica entre
“segredo” e “arcano”. O segredo é a mera informag&o narrativa sobre um fato e que ndo pode
ser transmitida ao publico. Qualquer fato “desconhecido”, mantido oculto pelo detentor (ou
detentores) da informagéo € um segredo (narragdo desconhecida). Ja “arcano” é também um
conhecimento restrito ao seu detentor, e ndo simplesmente transmissivel (ainda que em tese)
por narrativa. O “arcano” é o segredo mais intimo do individuo, um elemento particular, proprio e
nao repetivel, cuja relagdo com o seu detentor se da por “vivéncia direta”, e ndo por “exposi¢do
narrativa”. O arcano é a verdade intima que se repete por “simbolos”, dai uma proximidade
indelével com a realidade concreta e, de certa forma, alquimica em que o “macrocosmo” repete-
se na participagcao do microcosmo do iniciado. A diferenga entre arcano e segredo é explicada
na Filosofia Mistica medieval, em iniciacbes das grandes religibes (islamismo, judaismo e
cristianismo) e, a despeito de sua superficialidade, por sociedades secretas ascendentes com o
colapso da Idade Média e supremacia do cientificismo iluminista N.t.



35. Sobre 0 amigo ventoso.

O amigo ventoso € o0 que busca o vento da fama e, por isso, € facilmente
discernido como quem infla rapidamente com adulagfes vazias e louvores vaos,
mas também murcha na mesma propor¢do com a mais simples difamacao.

Assim, desejoso da gléria, a despeito de ser habil em encher-se de todo o ar, [as
vangldrias inanes], ndo achara por si nenhum remédio que |he cure.

O amigo ventoso pode ainda ser concebido como o que nao possui qualquer
0dio ou amor contra outra pessoa, e que apenas esforca-se para servir a outro
por causa da fama.

[Alguns] soldados, pelo exposto, sdo amigos ventosos que ndo temem exporem-
se aos perigos de morte, em torneios e em disputas, somente atentos em obter
os ventos da fama.

Na verdade, poderds encontrar amigos ventosos, em todas faculdades e
profissdes, quando as pessoas vivem a promoverem-se arduamente apenas
para serem gabadas com louvor publico, tudo em nome de seus proéprios feitos.



36. Sobre 0 amigo de vidro.

36.1. O amigo de vidro € 0 que possui consciéncia transparente, [como um
cristal], ou seja, corresponde a alguém incapaz de guardar consigo apenas 0s
segredos de seu coragao.

Veja que, com disse, € chamado de “vitreo” por similitude ou em sentido
figurativo.

Explico: o vidro, [nada obstante sua transparéncia], é fragil, por conta de sua
excessiva secura, eis que nao pode ser modificado com um martelo e a sua
substancia ndo é porosa o suficiente para garantir uma grande resisténcia.

E a secura continua de sua substancia que o faz brilhar, de maneira que os
espelhos sdo feitos do vidro, cuja natureza conhecida é a de refletir, por
qualidades opostas, a beleza e a feiura [de quem permanece diante dele.]

O amigo de vidro também é fragil, pois se afasta de ti, por causa de uma méddica
ofensa ou mesmo por uma reles suspeita. Ele também ndo é modificavel pelo
martelo, porque ndo consente com a vontade de outra pessoa. Ele possui em si
a secura, porgue ndo esta consigo o bom humor’® e, pela continuidade de sua
malicia, expde seu engodo interior e exterior.

Deves entender o invejoso como um amigo “de vidro”, cujo coragao esta cheio
de venenos, ndo conseguindo ocultar os segredos que Ihe tocam.

Estes venenos trocam a forma essencial do espirito corrupto, e, por isso, seus
labios estdo marcados por uma descoloracdo obscura, seu nariz, seus olhos,
sua testa e os gestos de seu corpo sutiimente expressam os indicios dos
invejosos.

A inveja, neste sentido, é esta descoloracdo, [a palidez] da consciéncia que
aparece pelo aumento da felicidade de outra pessoa, e, entdo, € a triaca dos
invejosos®, morando no fundo de seus coracdes, e que, quando sentem o ardor

79 Boncompagno fala-nos da qualidade negativa do amigo vitreo de “nullum habet dilecionnis
humorem” que literalmente seria “n&o possui qualquer humor amoroso”. Quica uma analogia
entre um caréater fechado, ndo aberto a mudancas - a opinido de outros -, “fechado” para novas
ideias, idiotizado em suas proprias concepc¢des falhas e egoistas. O adjetivo medieval para expor
tal carater é a “secura” (“siccitas, tis”), no sentido de agir fechado como um material seco, quando
ndo possui frestas ou espagos para a absorcdo de agua. Creio ndo estarmos diante de mera
analogia (entre a secura de um material impermeavel e a secura de carater do egélatra), mas,
sim, frente a um modelo arquétipo: a secura moral € uma realidade, um aspecto intrinseco do
individuo, repetido ao longo do tempo. Prova cabal disso é que, mesmo nos tempos modernos,
ndo é incomum a seguinte colocagao: “- No juri, fulano deu uma resposta seca!”. A secura no
debate é a resposta objetiva, simples, ndo aberta ao contraditério, aparentemente “suficiente por
si”. N.t.

80 Preparado quimico de origem vegetal, mineral ou animal, composto por épio (e, até por partes
da carne de viboras), tomado como antidoto contra venenos de todo tipo. O composto sofreu
variacdes multiplas na Idade Média — eis que nunca fora uma férmula “quimica”, mas, sim, um
“simbolo alquimico”. Apenas em 1745, com a ascensao da quimica moderna, William Heberden
— Royal College of Physicians — London — escreveu o ensaio Antitheriaka:Essay on Mithridatium
and Theriaca — excluindo as triacas do rol dos medicamentos. Por 6bvio, o sentido do farmaco e
a sua importancia ndo era de trato bioquimico — no sentido moderno e empirista — mas, sim,
trata-se de um arquétipo alquimico, que, por seu turno, constitui e é explicado por meio de uma
linguagem simbolica, diversa da praticada pela ciéncia moderna. Prova cabal disto é o uso



da felicidade de outra pessoa, subitamente, por um movimento repentino, sobe
até a ponta da lingua deles, e, rapidamente aderindo nela, expde os venenos da
traicao.

Acontece que em seguida este veneno retorna recondito para o fundo do
coragao, alterando-se e afastando repentinamente a ira, convertendo-se em
veneno que queima e destrdi o lugar escolhido para sua morada interior.

36.2. Além do mais, a inveja conduz inumeraveis homens ao seguimento das
virtudes e das probidades, ndo como causa eficiente, mas como uma causa
indutiva, porque quase todos desejam tornarem-se Vvirtuosos [- ou ao menos
assim parecerem —] para [no futuro] defenderem-se das detracdes e dos
impropérios jogados contra si pelos préprios invejosos.?!

Ha, entdo, uma inveja especifica que acomete muitos homens pertencentes as
altas cortes, ndo atingindo os miseraveis, os fracos ou 0s mendigos,
[acometidos, como o explicamos, por outra forma de inveja].

Sendo assim, na inveja, prevalece a soberba, o que comprava a inveja como a
raiz de todos os vicios, eis sua [inelutavel] presenca entre os poderosos e 0s
miseraveis.

simbdlico dela por Boncompagno: a inveja é “a triaca dos invejosos”, uma forga intima que
transparece e toma o controle da vontade, no instante em que uma outra pessoa adquire
determinado bem ou status desejado pelo sujeito. A psiquiatria moderna reconhece que ha
“pulsdes” intimas que direcionam os atos dos homens, permanecendo “silenciosas”, enquanto
um determinado evento ndo as potencializa. Psic6logos passam anos tratando seus pacientes a
decifrar os “fatos geradores” de suas atitudes continuamente tratadas nas sessdes. Em sintese,
a forca do inconsciente é matizada por “triacas do inconsciente” que podem ser “tratadas” com a
apresentagao ao paciente de “triacas do consciente”, uma vez decifradas pelo terapeuta, de certa
forma, “alquimistas da alma”. N.t.

81 Utilizacdo da teoria das causas de Aristoteles. A causa eficiente é a responsavel pelo
movimento inicial e continuo para o alcance da causa final, sendo detentora da forma a ser
alcangada (a forma em ideia esta em si), assumindo uma espécie de “causa consciente”. Na
metéafora, a causa eficiente corresponde ao ferreiro que detém, em sua mente, a forma ideal de
uma espada (causa formal) e, entdo, transforma um pedaco de ferro (causa material) em espada
de ferro (causa final). Por 6bvio, quando uma pessoa executa atos de virtude com a intencéo de
usa-los como justificativa de defesa contra os invejosos do futuro, a inveja foi a “causa” das boas
acdes, mas, por 6bvio, ndo encontramos na inveja, concebida em si mesma, qualquer “causa
formal” da virtude. Assim, a inveja deu condi¢des indiretas para a execuc¢éo da virtude, sendo,
entdo, uma “causa intuitiva”, ndo adentrando na definicdo de intuigcdo consciente de Aristételes.
A inveja causou atos de virtude heterbnomos, mas nunca autbnomos, dai o seu afastamento do
conceito de causa eficiente (consciente), em busca da execuc¢édo do bem. N.t.



37. Sobre 0 amigo por causa do inimigo.

37.1. O amigo por causa do inimigo surge em virtude do &dio, por exemplo: os
gregos amavam o0s sarracenos (arabes), em virtude do 6dio comum que
compartilham com os sarracenos contra os latinos (romanos), ja 0s sarracenos,
por seu turno, também odeiam os gregos pelo motivo inverso, a saber, porque
estes amam seus inimigos.

De modo semelhante ao exemplo acima, o Rei da Franca concede favores aos
gue o Rei da Inglaterra odeia e que considera como seus inimigos, sendo que
cré nao errar, caso considere esse 0dio natural, pois observa a reciprocidade de
tal atitude executada pelo outro rei contra si. E mais: também nota que o mesmo
costume ocorre entre os reis da Espanha.

37.2. Neste tipo de amigo, inserem-se todos 0os homens que promovem disputas
para iniciar a separagdo entre bons companheiros, de modo que se pode citar
uma variedade grandissima de exemplos de classes e de espécies destas
manifestacfes de odio.



38. Sobre o0 amigo férreo.

O amigo férreo é o que réi a moral do outro com injdrias e toma para si suas
coisas, mas ndo quer dar as suas para outras pessoas.

Diz-se “amigo férreo”, por sua semelhancga ao ferro, eis ser um metal durissimo
e inflexivel, caso ndo seja prontamente esquentado pelo fogo, e, entao,
convertido em acgo, torna-se muito incisivo. Por isso, vejais que em todas as
operacdes mecanicas sao utilizados instrumentos feitos de ferro.

Por isso, eu julgo o amigo férreo como um avaro, pois ele sempre diminui outras
pessoas, nada pode tomar algo de outrem sem que antes ndo 0 coaja com um
cansativo (e ameacador) discurso e, até mesmo, injuriando-o com golpes.

A avareza, por seu turno, como definida em certas situacées, € um “mal
detestavel”, um ultraje terrivel, um pequeno ninho do diabo, uma escravidao
abominavel, uma praga religiosa, uma extirpadora de todas as virtudes.

A avareza é similar a lepra, mas a excede em efeitos, eis que, enquanto a lepra
apenas contamina o corpo, a avareza — estendendo suas méos sobre todos os
desejos — conjuntamente besunta as almas e os corpos. Demais, ela também
possui uma paridade com a lepra, pois sempre vai aumentando, com 0 passar
do tempo, com a idade.

- Todavia, que desgraca! Hoje em dia, h4 pessoas que consideram a avareza
benéfica a virtude, e pior, alguns dizem que ela até ampara a virtude, de modo
que qualquer homem avaro é muitas vezes chamado de emulador da virtude!®?

A avareza acumula pecunia, sendo por meio desta que os bens sdo comprados
pelo avarento. E, em seguida, € pela usura que esses bens adquiridos pela
avareza frutificam, s&o duplicados. Por este caminho, a liberalidade, [a
generosidade em recompensar cada um conforme o que lhe convém], fica aos
pés da avareza e, por ela, é submetida, miseravelmente jazendo esmagada.

Um avaro, sob inducdo da submissdo referida, pergunta a uma pessoa
muitissimo generosa:

“- Questiono-me o porqué de tu teres chegado a tamanha situacdo de pendria
econdmica: nao tinhas tu comprado castelos, adquirido imdveis e posses varias,
e, de repente, afogaste em tal naufragio? Nao me venhas com esta desculpa.
Sera que pereceu tudo que tinhas ganhado, que o fogo consumiu tua casa e
todos os teus bens ou que ficaste preso, por conta de teres sido condenado em
juizo? Entao, se nao perdeste de fato teus bens por estas causas citadas, entao,
resta afirmar que dilapidaste tua herangca com gastos concupiscentes

82 Colocagao assustadoramente “atual” de Boncompagno de Signa. A avareza vista como uma
subespécie de virtude, com a escusa de que, com ela, ndo se corroborariam o0s gastos
supérfluos, vai desvirtuando e minorando a maldade intrinseca que dela nasce. O avaro apega-
se aos bens materiais e passageiros, de tal modo que perde a perspectiva dos bens maiores,
das virtudes morais e espirituais, passando a ser um autémato, tomado pelo aspecto bestial de
acumulo desenfreado de bens desnecessarios, trocando a nogdo de fim pela de meio, crendo
cabalmente por sua perspectiva material limitada que a justica, a liberdade, a igualdade, o amor
e todas as outras qualidades que diferenciam os homens das bestas estariam abaixo da
ganancia por pecunia. N.t.



desordenados ou nos jogos de azar, por mera diversdo. No entanto, eu sei que
serviste com vigor aos principes e tens muito compartilhado teus bens com os
outros para que, com isso, adquirisses fama passageira e para que fosses
julgado como um homem glorioso. Sendo assim, que venham até ti os principes
e os histribes para ampararem-te, porque sofres atualmente da miséria e da
vergonha pela falta de dinheiro. N&o percebes que meu pai quase nada deixou-
me de heranca e eu, por minha grande diligéncia, vim adquirindo imoveis
valiosos e tenho mais de trés mil moedas de prata, valores esses que
constantemente ndo param de me dar lucro, enquanto girando no mercado?”

Portanto, o avaro ndo procura [nem se interessa por] essa pessoa que nao
possua uma posicdo nao perseguivel por varios pedidos, a ndo ser que ela traga
fama ao seu detentor.83

De igual maneira, ricos prelados e autoridades da Igreja riem de filésofos e
sabios, dizendo-lhes: “O que lucrais com a pratica da filosofia? O que tendes
alcancado com ela? Vossas costas nuas aparecem, eis vivendo jogados, na mais
palida miséria. Sem duvidas, conheceis a espécie da arvore, mas nao podeis
comer de seu fruto. E vos vedes a lua, em uma cisterna, e conheceis 0s raios do
sol, metidos em uma esterqueira.”

Certamente, se os filosofos tivessem a nobreza de cavalgadura, ndo andariam
sozinhos sob as estrelas, mas, como assim procedem, fazem da necessidade
uma espécie de virtude.

Por isso é que, [valorizando as coisas do mundo], a virtude perece sob a avareza,
e a probidade resta escravizada sob 0 seu dominio.

Portanto, diante de todas estas condic¢des, ha de se dizer que pessoas de ambos
0S sexos sdo tomadas muitas vezes pelo dominio da avareza.

Ha de lembrarmo-nos de que, independente do que vejamos neste mundo, nao
devemos duvidar de que todo o ocorrido aqui, sob o sol, ndo passa de coisas
vas, devemos, pois, despreza-las como sombras que sdo plenamente
passageiras e caducas.

N&o vos exalteis com vestes preciosas que nunca tornam quem as usa mais
valioso nem fiqueis deprimidos com a simplicidade de vossas indumentérias, eis
que elas em nada depreciam a virtude da alma. Vistais quem podeis ver com
vestimenta feita de tecido de saco e com cinta do mais simples corddo, mas, com
iss0, nao conteis que lhe traras os raios dos olhares dos que o seguem; adornais
um cego com purpura e com finas cintas, a cegueira de modo algum prevalecera,
nao deixardo por isso de segui-lo, pois esta espécie de troca ndo altera a beleza
interior.

Facais outro teste: coloqueis essas mesmas vestes vis que entdo levais
convosco, mostrando-as as quem vos olha, e, neste instante, as troqueis por

83 Trecho de dificil tradugéo. O avaro busca o sujeito detentor de cargo ou posi¢ao social que é
adquirida por insistentes pedidos e por jogos politicos, eis que, somente assim, podera receber
favores de que alcangou o posto, justamente com a pratica cortesa que é repetida pelo primeiro.
Os cargos ndo obtidos por joguetes e influéncias politicas apenas atraem o avaro se, por seu
turno, eles ddo grande vantagem e fama ao seu detentor. N.t.



luxuosos trajes, verds que pela mera troca de roupa em nada aprimorou o
conhecimento filoséfico, porque as vestes sdo como a & das ovelhas, mas
confeccionadas pelo engenho humano, coloridas com uma mistura quimica do
sulco das ervas ou das flores, com resina e secre¢ao dos troncos. Ja as peles
dos vestidos séo de vérios coros grisalhos de algumas bestas cacadas com
redes e lacos. A ceda vem da viscosidade dos vermes que se alimentam das
folhas da amoreira. O ouro de enfeite provém da arena e a prata, das minas.

Pelo exposto, como a terra nenhuma coisa busca fora de si mesma e que néo
possa ser encontrada em seu interior, 0 homem virtuoso valoriza especialmente
as suas proprias coisas, as que pertencem a sua interioridade, e ndo as
pertencentes ao outro, ao homem exterior.



39. O Veredito da Razao

39.1. A matéria contenciosa que entre vOs fora questionada por ocasido da
investigagcdo sobre a amizade transitou em debates sobre as virtudes, bem
como, sobre muitos outros temas.

Por isso, aprovo as questfes apresentadas pelo Corpo, e confirmo as solucdes
dadas pela irrefragavel autoridade da Alma, persuadindo todos os filosofos das
grandes cidades que estudaram o conceito de amizade desde o principio do
mundo, e que ndo permaneceram em um siléncio, em relagao a este tema, nao
permanecendo limitados no que se refere a algo superior e que é revelado das
alturas.

Demais, caso desejemos com mais diligéncia o que é a verdade sobre a
amizade, perceber-se-a que a palavra “amizade” é equivoco como “amigo”. Eis
que ha a amizade celeste e a amizade terrena, de modo que todas as descri¢cdes
expostas no primeiro capitulo e com intuito de louvar a amizade, devem ser
entendidas com referéncia & amizade celeste. Nado descreveste, de nenhum
modo, a amizade terrena, nem qualquer mencao fizeste sobre os efeitos dela no
mundo.®

39.2. A amizade terrena € um efeito do poder diabdlico que une e desune as
almas dos mortais, por meio de um pacto indissolUvel. Eis que como a amizade
celeste pelo amigo possui sua origem no Deus Vivo, a essa terrena a possui do
principe das trevas. E, tal como Satd que se torna anjo da luz, assim essa
amizade é transformada em espécie de amizade celeste, sendo que ela permite
todos os crimes e delitos, abracando qualquer um como uma meretriz improba.
Seus labios destilam o sabor do mel, mas suas extremidades séo como venenos
de um horrivel basilisco, que ja assassina todos 0s que estejam no seu entorno,
COm um mero respirar.

[Esta amizade mundana €] a rainha de todos os vicios, a organizadora de todas
as calamidades, a quem todos estdo submetidos, como seu principal senhor.
Porém, é uma amizade que desaparece, como sombra, como um vento
fortissimo que some rapidamente.

Ela possui uma irma, uma sOcia criminosa, uma inimiga que continuamente
copula consigo, a inimizade que, como Atropos®®, no momento final, dissolve o
elo artificial da suposta afeicao.

A amizade terrena e a inimizade, portanto, atuam simultaneamente, uma néo
pode viver sem a outra. De maneira que todos os que dela se aproximam com
promessas vazias e adulac¢des induzidas, acabam por dissolver a amizade por

84 |nicia o julgamento da amizade com uma perspectiva realista: as definicdes das “espécies” de
amigos até entdo apresentadas por Boncompagno direcionaram-se para um conceito ideal de
amizade, mas ndo rumaram por uma concepc¢éao real, segundo padrées de coexisténcia social,
pelo viés heterbnomo. N.t.

85 Referéncias as trés moiras, as irmas que, na mitologia grega, representavam as forcas divinas
determinando o destino dos homens, com reflexos na prépria passagem do tempo. A primeira
delas, Cloto (palavra traduzida como “fiar”), representava o primeiro momento da vida, o parto e
o nascimento; Laquesis (“sortear”) puxava o “fio da vida”, representava a continuidade da vida,
os desafios, as boas e as mas escolhas; Atropos (“afastar” ou “cortar”) era o ponto final, a morte,
o fim da vida. N.t.



meio de sete caminhos: pela ambigcéo da dignidade, pela avidez por dinheiro,
pela eminéncia de conhecimento, pela exceléncia da forca, pela beleza atrativa,
pelo vicio da ebriedade e pela concupiscéncia da fornicacao.

39.3. Na época de Alexandre lll, pela ambicédo da dignidade®, dissolveu-se a
Igreja de Roma, e este cisma fé-la vacilar por muito tempo. Pela ambi¢céo da
dignidade, afastou-se da fé catdlica o Conde de Tripoli, de maneira que o reino
de Tiro uniu-se a Saladino. Pela ambicao da dignidade, suprimiram-se os filhos
de Saladino, e, por consequéncia, o0 reino da Babilénia passou por um periodo
agitado de perigos. Pela ambicdo da dignidade, suprimiram-se os principes da
Alemanha e, entdo, o império romano tremeu por sete anos. Pela ambicdo da
dignidade, dissolveu-se Bela, rei dos hungaros, e seu irméo, enquanto Bela, por
sua vez, permaneceu no carcere, por muitos anos, até a morte. Pela ambicéo da
dignidade, destituiu-se o rei Américo, filho do rei Bela e seu irm&do Andréa, e o
Senhor libertou a consciéncia e retirou-o do carcere, pela pureza da sua fé, e,
até hoje, permanece no trono real®’”. Pela ambicdo da dignidade, cairam os
Gregos, que, pela ambicdo imoderada do império, ndo temiam mais matar,
envenenar ou enforcar a si mesmos, de modo que a heranca deles passou para
as maos de estrangeiros e 0s que até entdo nadavam em purpura foram jogados
no esterco, momento em que seus tesouros inestimaveis e seu império foram
perdidos, reduzidos, entédo, a serviddo dos romanos. Por fim, muitos clérigos e
laicos sdo reduzidos a nada, pela ambicdo da dignidade, em propor¢gdo aos
muitos que aspiram pela dignidade.

39.4. Primeiro, s80 0s usurarios e 0s avaros os que se dissolvem, por causa da
avidez por dinheiro, e, em seguida, também caem todos os homens e mulheres
— de qualquer ordem ou condicéo social, cuja generalidade pode salientar essa
caracteristica especial. Pela avidez por dinheiro, diversos filhos insurgem-se
contra seus pais e, alguns deles, por seu turno, até os condenam a morte ou a
pena de encarceramento. Com frequéncia, pelo mesmo motivo, vemos irmaos
cortando as visceras de irmédos, e amigos, antes vistos compartilhando vinculo
de amizade aparentemente indissollvel, matando-se ou assinando, ao ofertar ao
outro, um calice envenenado. Pela avidez por dinheiro, também dissolvem-se
monges e eremitas célebres e, mais ainda, também acabam por dissolver o
direito candnico e o civil .8

8 AMBICAO DA DIGNIDADE: traduzi literalmente o termo “dignitatis ambitionem”, o que, em
termos atuais, pode ser entendido como a ambigado por reconhecimento social, o “status”
momentaneo que voa com mero sopro do vento. N.t.

87 A sucessdo da coroa hungara segue a ordem: Bela Il (1172-1196); Emerich (1196-1204);
Laszlo Il (1204-1205); Andrés Il (1205-1235); Bela IV (1235-1270). N.t.

88 AVIDEZ POR DINHEIRO: Boncompagno explica-nos os efeitos da ganancia e da reducéo de
todas as acdes humanas, pelo viés da busca por bens materiais, com a substituicdo da pecunia
— como meio — tornando-se impropriamente um fim. Muito bem, com clara exposi¢édo da faléncia
das relacdes de amizade e dos vinculos familiares, por conta da ganancia e do materialismo futil,
finda o trecho, confirmando-se que os monges e os religiosos, tomados pela ganancia por
dinheiro, terminam referendados pela dissolugao do “direito”. O fato € que, nos tempos de
Boncompagno, tanto as normas de orientacdo das relagBes civis quanto das religiosas
dependiam da atuagdo de juristas subservientes aos preceitos normativos das licbes e dos
mestres do passado, replicadas pelo pensamento e pela filosofia cristas. N.t.




39.5. Os mestres, os escolares, os artifices das artes mecénicas entram em
conflito pela eminéncia do conhecimento®. Por isso, pode-se ler em varios
relatos sobre a morte deles, por meio de envenenamento ou por estileteada.

39.6. Pela exceléncia da forca, desaparecem do mundo todos os homens
lutadores, eis que, na medicdo dela, varios sdo mortos.

39.7. Pela beleza atrativa, solvem todas as mulheres, diante de seu natural
envelhecimento.

39.8. Pelo vicio da ebriedade, uma infinidade de pessoas continuamente €&
destruida, pois a ebriedade por vinho, por cerveja ou por espumantes® obstrui
as virtudes da alma, e, ascendendo no cérebro, ocupam as meninges
esponjosas, de modo que a imaginacdo, o intelecto e todas a virtude naturais
fogem do porto tranquilo em que antes estavam, e se encontram em uma
turbulenta tempestade. Assim sujeitas — como navios sem timao e velas dao
voltas — vagam sem direcdo certa, e ndo hesitam em cometer qualquer crime ou
em perpetrar toda espécie de atropelo.

39.9. Infinitos homens e inumeraveis mulheres dissolvem-se pela
concupiscéncia da fornicacdo. Frequentemente, vemos algumas pessoas
amando-se com tal devoc¢ao que parecem compartilharem de um Unico coracao
de uma so alma.

Assim acontece de alguém, tomado por grande amor por uma mulher, quebrar
qualquer vinculo de amizade com outro homem que a amara ou que mesmo um
que, antes, a tenha possuido, de maneira que entre eles nasce um 6dio mortal.
Observemos que, em situacfes assemelhadas a esta, ja se observou um nimero
elevado de mortos, bem como, [embates acalorados, que, a despeito de ndo
matar, causam] feridas gravissimas [entre os disputantes.]

Doutro lado, séo varias as mulheres que se enfurecem com crueldade tamanha
que, caso nao se coloquem os freios do respeito [mutuo], viverdo a se maquinar
pela crueldade dos maleficios e dos augurios, espalhando entre si 0s venenos
da detracdo. Pondo de lado tais freios [éticos], muitas delas afligem-se,
atacando-se com discursos [difamatérios], espalhando ao povo tudo aquilo que
compartilharam, [na intimidade do] tempo em que viveram em 6étima amizade.

Demais, a inimizade € que gera essa espécie de separacéao citada, bem como,
outros desentendimentos similares, sendo que se d& a posterior dissolu¢do do
vinculo criado pela resultante inimizade, na mesma medida em que, pela unido
de alguns, construiu-se, antes, a amizade terrena. J4 a amizade celeste, por seu
turno, ndo apenas perdura até a morte, mas vai além. Aqueles que se unem pela

89 EMINENCIA DO CONHECIMENTO: a doenga moral de querer superar o proximo, subjugando-
0, por conta de se deter consigo certo saber especifico, superior ao de outra pessoa. N.t.

% Boncompagno utiliza o termo “medonis fumositatibus”. A despeito de a grafia estar a sofrer de
algum equivoco, o termo “fumositatibus” traz-nos o plural de “fumosus”, no caso, no ablativo
plural. Fumosus ¢é “fumo”, “fumacga” ou “o que se esvai pelo/no ar’. A etimologia lembra-nos de
bebidas que “espumam?”, eis que “delas” saem bolhas que se perdem no “ar”, como se fosse uma
espécie de “fumaga” da prépria bebida. Lembremo-nos de que as bolhas também aparecem,
guando a agua é fervida, dai a comparacao 6ébvia entre o espumante e suas bolhas de gas com
a agua fervida comprovada justamente pela presenga de bolhas. O termo “medonis” nao teve
identificacdo até o momento em que escrevo. N.t.




amizade celeste assim permanecam, sendo que essa ndo pode ser
simplesmente dissolvida, pois os amigos sé&o ligados por uma fé verdadeira.®?

39.10. De fato, dissemos “amor” da “amizade”, e ndo o contrario, a “amizade”
como palavra oriunda do “amor”, erro este indevidamente presente na opiniao
de alguns. Mais ainda: a amizade é dita por provir do amigo supremo e o amor
€ o instrumento pelo qual essa amizade é operada. [Assim, para evitar tal
equivoco,] algumas pessoas frequentemente preterem a palavra “amor’,
trocando-a por “dilegdo™?. Por este prisma, fixa-se a amizade terrena em uma
amor adultero e caduco, sendo este o instrumento de sua operacao, e, por isso,
€ amizade fragil e caduca.

Também ha de ser reprovada a sentenca desses outros [ditos estudiosos],
afirmando que as bestas amam-se, tratando de fazer reflexdes racionais sobre
as [supostas] “paixdes” delas. Sera por acaso ter Deus feito o homem a sua
imagem e semelhancga, fixando nele o sinal racional do Senhor, e, por isso,
denominando-o de “animal racional™?

Justamente, por meio da razao, € que o homem discerne, entre o bem e o0 mal,
alcanca a discricdo pela paridade da imagem que demonstra que ele participa
da [esséncia da] divindade. Portanto, o amar é atribuido propriamente ao
homem, pois ndo pode dar-se a amizade, sem o amatr, e, por sua vez, a amizade
nao € suficientemente forte para ser exercida [no mundo], caso faltante o
discernimento da razéo.

Neste diapasédo, aos animais brutos ndo ha de se atribuir o amar, bem como,
nao se pode dizer que neles habita o amor, eis que a diligéncia vigente neles
ndo pode ser oriunda da forga da amizade, mas, sim, da propria natureza.

Entdo, o que observamos como mais alto amor, a saber, aquele que os pais
possuem em relacdo aos filhos e as filhas ndo procede da amizade, mas da
natureza, pois, se fosse contrario, e procedesse da amizade, poder-se-ia
observar um mesmo amor reciproco e igual dos filhos em relagéo aos pais, mas
sabemos que nunca foi assim, nem nunca ser4, logo nao ha de se dizer que seja
obra da amizade, mas, de fato, da natureza.

91 Estamos diante da divisdo aristotélica da amizade, “traduzida” pelo reforgo filoséfico da Idade
Média. A “amizade terrena” baseada em utilidades materiais, em interesses financeiros, em
ascensao social ou em influéncia politica, e ndo no vinculo de respeito matuo de carater
intrinseco: o negar das mesmas coisas, o defender dos mesmos preceitos, por conduta
direcionada pela luz da verdade (conceito intimo de amizade). Infelizmente, a moral “iluminista”
enterrou o preceito metafisico de amizade, reduzindo-o a uma relagdo “politica”, sobretudo
perpetrado por finalidades financeiras. Aqui, faz-se o adagio da obra de Mério Ferreira dos
Santos: “A Invasao Vertical dos Barbaros”. Para Mario, a redugdo dos vinculos ao utilitarismo
materialista e ao reconhecimento “social” é tipico das sociedades barbaras que, por miopia e por
limitagédo da participagdo mistica do homem como “arquétipo santo do divino no mundo”, limitam
a relacdo humana (do homem consigo, do homem com sua familia, do homem com seus amigos
etc) a fins terrenos, temporarios, sensuais, ao “reconhecimento positivo do grupo de iniciados e
convertidos”. Dai o valorar da sensualidade sobre a intelectualidade; da aparéncia sobre a
esséncia; do financeiro e inauténtico sobre a espiritualidade e a autenticidade; da violéncia fisica
sobre o dialogo racional etc. Nao restam duvidas de que a modernidade, sobretudo o Brasil,
passa por este “neobarbarismo”. N.t.

92“Dilectio” € amor espiritual que se dirige a alguém que se escolheu ou preferiu. N.t.



Essa afei¢cdo natural, ademais, ndo € apenas observada entre os animais brutos,
mas, também entre o0s seres do reino vegetal. Uma arvore velha protege as suas
sementes jovens com um humor natural, uma gosma que retém elementos
nunca deixando escorrer na raiz, pois a hatureza ndo admite uma ordem
retrograda, impede a reversdo do procedimento de alimentacéo.

Além disso, amigos unidos por uma felicidade incompleta sdo gerados pela
amizade terrena, porque sempre estdo sujeitos a situacbes de embates por
vantagens pessoais. Assim, um deles diz: ‘Eu sou o0 mais desafortunado entre
todos os mortais, pois ndo temi, em beneficio de meus amigos, doar-me
completamente, ou seja, de corpo e alma, ofertando-lhes o meu dinheiro e as
minhas posses, no entanto, no momento em que tive necessidades, nao me vali
de encontrar qualquer um deles que de qualguer modo se dispusesse em
amparar-me’. Assim, o estulto é conquistado pela sorte, mas ndo se atenta ao
fato de que necessariamente também perece aquele com quem diretamente
adere-se.

39.11. Na verdade, creio que todos deveriam se esforgcar para encontrar um
amigo, nao digo igual, mas que, ao menos, seja “co-igual’, isto €, que esteja em
mutua conformidade, [comungando anseios e objetivos semelhantes], porque
todos que buscam uma amizade com alguém além de seu limite,
irremediavelmente a tera arruinado.

Mas, neste instante, dirijo-me a ti, oh Tusculano, cuja intengdo sempre foi
inteiramente clara e conhecida por todos, indagando-te: ‘- Por que buscaste com
vigor a amizade dos pontifices e dos sumos imperadores, e depreciastes as
cidades de Campaénia, jogando lixo nas ruas? Tirastes sarro de Ferentino, de
Anagnia, de Altro e de Vérulas, mas pensavas em Véletro, limpido e verdadeiro
como vidro. Ah, ah, o que me traz a lembranca, neste momento, de ti? Nao &
exato que, apesar da amizade dos ja citados, presumistes ascender no apice do
mundo, porque acreditavas superar Roma, eis teres paulatinamente sido
atingido pela flecha da arrogancia, ndo como causa eficiente, mas, sim,
indutiva?®® Todavia, sei e ndo podes negar que o sacerddcio e o império, com
0S quais mantiveras amizade, te entregaram a Roma e aos romanos que, nao
sem motivos, abriram tuas visceras, lavaram de sangue as maos e 0s pés de
teus filhos, impedindo, portanto, a concepcao de tua prole ndo nascida. Por isso,
com plena razao, ainda que te denominaste “Tusculano”, mais adequado seria
chamar-te de “Fusculano”, pois € fato que permanecestes enegrecido, destituido
[do sumo descanso, eis que é so por tua indole que descansas sem] travesseiro
e cobertor’ .9

Mesmissima coisa aconteceu com Margarito, que buscou amizade com reis e
com imperadores os quais, na verdade, desprezava, mas que mantinha
conversas, de modo a alcancar o poder maritimo superior a todas as poténcias

9 Boncompagno afirma que a escolha torpe da personagem deu-se por sua arrogancia, por sua
vontade de poder, sem a utilizagdo de um raciocinio baseado nas virtudes. A escolha, portanto,
deu-se, por forca da paixdo (por mera inducdo), e ndo pela razdo (agindo por causalidade
eficiente). N.t.

94 Trecho adaptado do sentido latino de Boncompagno. O acuado é o amigo sombrio. O nome
“Tusculano” refere-se a facc¢éo dos tusculanos que, em 1012, toma o controle politico vencendo
os crescenzi. O papado passa a ser de dominio desta familia, permanecendo até 1046, com a
intervencdo romana de Henrique Il (deposicéo dos trés papas). N.t.



maritimas de seu tempo, mas converteu-se automaticamente no mais miseravel
entre todos os miseraveis da Terra. Portanto, caiu indelevelmente no abismo o
gue buscou os cumes mais altos.

Fica claro que ha de se observar a paridade de ordem social e a similaridade
familiar para se firmar uma amizade coerente. O que pode ser mais idiota do que
uma amizade com aqueles que sabemos prostrar-se em reveréncia amorosa a
ti, por medo ou com a intencao de suprir suas necessidades e para obter lucros?

O amor € o tesouro incomparavel, mas que o idiota frequentemente gasta e sem
obter para si qualquer recompensa. Um imbecil eleva ao maximo o encontro que
tenha com um principe ou com um alto prelado, mas o presenteia [quic&
aproveitando-se do desconhecimento do “amigo”] com uma tela ja manuseada,
com uma espada que ndo mais deseja ou com um calice usado.

Diga-se, entdo, que o este imbecil age, nestes casos, como se estivesse a
oferecer esmola aos pobres e 0ssos aos cées, pois muito mais probo é dividir o
pao com os necessitados e com os famintos do que, tomado pela vergonha,
sentar-se a mesa com os principes, comendo de um boi bem cevado.

E isto tudo porque, quando se escolhe a mesa da liberdade, converte-se
automaticamente o que € amargo em doce, e, nesta mesa, um simples copo de
agua prevalece sobre o néctar mais doce que eventualmente fosses tomar por
temor, elevando os olhos a quem te sirva, eis que este, por sua vez, com ar
superior, julgar-te-ia, enquanto estivesses a beber. Mais honesto é cobrir o corpo
nu com saco e silicio do que carregar a toga dos principes, porgue, se um homem
honesto traja vestes indevidas, pertencentes a outros, mancha sobremaneira a
sua honestidade, porgue, com isso, ou mostra-se [moralmente] um mendigo
[com vestes inapropriadas] ou comprova ter se tornado um histrido.

39.12. Ademais, nada pode ser tomado como favor ou graga entre prelados e
principes, a ndo ser que sejam de fato igualmente mentirosos e mendazes, pois,
€ como, no primeiro momento, que se vé a frente calva da cabeca, e, logo depois,
na parte detras, eis seu longo rabo de cavalo!%

9 Parte do trecho latino: “occasionem calvam in fronte reperire noverint capillata” que provém de
um brocardo antigo, oriundo dos tempos gregos e romanos, que, segundo consta, em
determinada Ocasido, festejavam a necessidade de se aproveitar das bonancas de certo dia,
pois tudo é passageiro neste mundo, e as ocasifes vao-se embora. Os gregos falavam do “Deus
da Ocasiao” (Kairés, filho de Kronos, o deus do tempo), eis que este Deus constantemente
escapava de seu pai, Kronos, que, pela mitologia, buscava devorar seus préprios filhos. Kairds
conseguia escapar na ocasido apropriada. Entre os romanos, Kairés tornou-se “Occasio” uma
deusa representada por meio de uma linda donzela, com um dos pés alados e, o outro, em uma
roda girardria, levantando-se no ar; em uma das maos, uma navalha, representando as pessoas
que, em constante equilibrio, aproveitam o momento oportuno (ocasido certa) para cortar 0s
obstaculos do tempo e as dificuldades da vida. A caracteristica mais saliente de Occasio era seu
corte de cabelo: a parte frontal, aparentemente raspada; a parte anterior, cheia, com uma longa
mecha, parecendo um rabo de cavalo. O simbolo é fortissimo: as mechas mostram que, em um
primeiro instante, ndo ha vantagens ou oportunidades salientes, mas, na medida em que “a
deusa passa”, a oportunidade aparece e deve ser agarrada (“segurar nos cabelos, subir pelos
cabelos, como Rapunzel”). Atualmente, muitas pessoas utilizam o brocardo “nédo se pode perder
o bonde”, nas situagdes em que deixamos passar ao Iéu uma oportunidade vital. N.t.



39.13. Assim, a amizade terrena principia-se na orbe terrestre com a multiddo
onerosa da espécie, mas a sua verdadeira virtude esta presente em quem possa
e seja capaz de dizer que, de fato, possua amigos sinceros. InUmeros sumos
pontifices, imperadores e reis, bem como, principes e prelados sao
acompanhados de Vvarios invejosos, e de poucos amigos, pois a maioria dos que
se dizem amigos e, melhor dizendo, todos eles, vivem a lhes dar gracas,
venerando-os por troca de dignidade e por lucro, como 0s corvos que rodeiam
os cadaveres.

Quem foi maior e mais poderoso do que Henrique, imperador dos romanos? No
entanto, na sua morte, foi destituido por principes e por soldados de todos os
seus ornamentos, sendo seu “corpo imperial” abandonado nu em um
determinado porto sarraceno, e, entdo, ali, uma formosa mulher pecadora,
cobrindo-o com palha, continuamente aos solucos gemeu, gritando aos ares:

“- Oh, imperador, onde se encontra todo o teu poder? Onde estdo teus principes
e teus soldados que outrora trazias contigo, presenteando-lhes com pedras
preciosas e ouro? Eis que, neste instante, estds abandonado nas méaos desta
prostituta pecadora que acusaste de infamia, por edito imperial. Digo que,
enquanto viveste, teu poder era tamanho podias fazer tremer toda a terra, mas,
neste momento, estas a mercé de uma unica mulher! Bem esta que, durante tua
vida, ndo ousava nem mesmo de longe mirar os olhos para ti, mas que é quem
te guarda, silenciosamente te custodia do tumulto promovido pela multidao, e
gue, caso nao estivesse a |lhe fornecer essa palha, deixaria permaneceres sem
qualquer cobertura, [ao relento para caes e ratos consumirem teus restos]”.

39.14. Para finalizar o que digo, que questionemos o imperador Alexius, que se
encontra, nestes tempos, preso em Monteferrato com seu filho e esposa. Neste
interim, o interrogaria do seguinte modo: - “Sera que te sobraste algum de teus
antigos amigos? Nao me restam duavidas de que tu ndo és capaz de confessar
possuir um unico amigo fiel e real, bem como, ndo podes negar a presenca,
contigo, de muitissimos amigos passageiros e por acaso. Vou além: onde estdo
os mil soldados que viviam a gritar: ‘- Que reine poderoso e supremo por muito
tempo!” Onde estdo o ministro, o protosalvasto, o0 megahungaro que eram os
principes, as colunas do império de Constantinopla? Onde estdo os patriarcas e
0 papa mentiroso? Onde estdo 0s monges criminosos cuja iniquidade destruiu a
cidade de Constantinopla?

Emblemata / Les emblemes (1584), Paris



Os sétapras, governadores de uma determinada regido, ndo podem predizer o
futuro, superando opinido dos intérpretes®; os juizes emudecem, ndo ousando
Impor suas opinides, se para isso tenham de arriscar todos 0s seus bens e sua
fortuna.

Assim, ndo te banharas mais nas fontes publicas e nos banhos com condessas
e com formosas escravas, derramando balsamo em tua cabeca, besuntando teu
COrpo com preciosos unguentos — aloe, musgo, ambar, tiamitas — e fumigando-
te igualmente com diversos géneros de perfumes, aproveitando-te de tudo isso,
enquanto adormecias docemente, em um leito duplo. Cessou, portanto, o
estridente clamor das trombetas; ndo se ouve mais qualquer som triunfal para ti;
foi-se toda a gléria que alcancavas, nos jogos de palestra de Predomio?”’.

Contudo, ainda assim poderias: ‘Constantinopla caiu e, entre os gregos, nao
posso encontrar qualquer amigo. De fato, ndo ha duvida de que os Gregos foram
0S responsaveis por subverter o teu estado, por meio de suas traicdes, no
entanto, tu aceitaste tudo isso em siléncio. Por acaso ndo havia uma porcao de
romanos que te adoravam, eis que 0s presenteavas com grandes pedacgos de
terras e com carissimos presentes? Oh, a quantos romanos tu ndo concederas
a tua graca, conferindo-lhes ouro, prata, moedas preciosas e capas imperiais?
Mas veja quantos que te juraram fidelidade e tornaram-se vassalos teus, mas
que, no futuro, violando com turbidez esse religioso juramento de vassalagem,
trataram prodigamente com os Gregos a tua expulsao e o teu exilio!

Sei também que varios desses romanos, quando tu foste tomar satisfacao sobre
tamanha traicdo, objetaram-te, dizendo que tentaste assinar teu irmao, o
Imperador Isaque, a fim de tomar o poder do Império de Constantinopla, e que
poderias ter alcancado tal intento. Entretanto, creio que, qualquer que tenha sido
o juramento de fidelidade feito por eles, é certo que ndo deviam, em tal momento,
se transformado em teus juizes ordinarios, com o intuito simples de vingarem a
honra de Isaque, eis que ndo foram poucos 0s romanos que, por muito menos,
assassinaram seus proprios irmaos, seus netos e seus pais, assassinos estes
que nunca tiveram seus crimes “vingados”.

39.15. Soma-se ao que foi dito os poucos de Mildo, ou ainda, a auséncia de
quaisquer amigos dali, ap0s a tua caida, ja que os lombardos reedificaram o
poder da cidade, nao devido a amizade ou amor a ti, mas, sim, “induziram a febre
para livrarem-se da convulsdo”. Em outros termos, agiram os lombardos,
defendendo a liberdade de Alexandria, ndo por causa da amizade com o0s
alexandrinos, e, sim, devido ao 6dio que sentiam pelos alemaes.

Concluo, entéo, que o povo da Italia ndo pode nem deve viver sob tributo, porque
a liberdade possui sua sede principal na Italia.%

% Satapras eram os governadores das regides da Pérsia cuja influéncia dos “conjectores” ou adivinhos
(leitores dos sonhos) era tema repetido pelo imaginario popular. A ideia de Bocompagno trata do limite
de cada fungdo social N.t.

7 Disputas ou jogos retdricos. N.t.

% Boncompagno retrata o periodo de luta das cidades italianas por liberdade, frente & multiplicidade de
poderes locais, variagcdo especifica presente desde a formagdo do império romano, com a ascensdo
barbara e, em seguida, a resisténcia de cada “vila” pertencente a um nobre romano. Na Idade Média, as
provincias desenvolvem-se desta singularidade da histdéria; neste tempo, na escrita do texto, o conceito



39.16. Mas é certo que a lItalia vai do farol de Messino, de Brundisio e de
Aquilégia até Segusio, e, netdo, sdo estes os limites que a liberdade dos tempos
modernos ndao vem conseguindo alcancar. Roma estende os direitos da
liberdade até Perlsia e Faventia e Tarvisio até o nascimento do rapido
Taliamento. Certamente, o reino dos venezianos que é um dos principais
membros da Italia, conserva, em um patamar mais alto, a liberdade da Itélia.

39.17. Portanto, a amizade terrena ou temeraria, como uma imperatriz soberana,
usurpa para si vinte e trés, dos vinte e seis tipos de amizade, e, nesta linha,
permanece para a amizade celeste ou “superior’, tdo somente os pares fiéis, os
reais amigos, a saber, quando juntos, faz-se a amizade entre si, simplesmente
por um travar justa relacdo com outro, e vice-versa, e, assim, ndo podem nem
nunca poderdo ser encontrados amigos semelhantes, logo temos de
compreendé-los conjuntamente (sempre juntos), relacionando-se com ambos.

A amizade terrena possui muitos ministros e defensores, situacdo esta que, no
comeco deste livro, fez com que o Corpo, ndo sem razao, resignava-se, eis que
a sua opiniao néo diferencava o conceito de amizade do de amigo, rumando,
portanto, por uma consideracdo equivocada. A Alma, entdo, escusava-se,
explicando acerca da amizade celeste, ndo dando atencdo alguma a amizade
terrena, e, dai, procedeu tomada pela ignorancia, caindo em todo tipo possivel
de erro. Digo, entdo, neste momento, que venho firmemente vos inibindo de
continuardes a insistir na discussao sobre a oposi¢cao entre amizade e amigos,
insistindo neste tema de disputa, e, sim, deveis evitar com mais cuidado a
amizade terrena, com todos 0s seus satélites, em pré da salvacdo temporal,
como podeis bem fazer.

Confirmo-te ainda que nunca ha de acreditares que alguém seja teu amigo, por
conta de favor matuo que voOs tenhais compartilhado ou por uma constante
familiaridade entre vés, até porque, mesmo diante de varios presentes que
possas lhe ter dado, pode ou n&o vir a ser teu inimigo, dadas as circunstancias.

Com efeito, distintos sdo os géneros dos amigos e 0s seus vicios, dai ser
indispensavel que muito te acauteles para evitar amigos viciados.

Assim, para compreender algo mais geral, ndo se deve preocupar com nenhum
destes cidadados compartilhando desta amizade, porque o amor destes vai e
vem, conforme as palavras ditas, como uma insignificante espuma que se dissipa
na tempestade, justo como fumaca rapidamente desparecendo com o sopro do
vento.

39.18. Essa amizade, portanto, que gira por todo o firmamento, e que circuita por
toda a corte, entre todas pessoas, incentiva e convoca as pessoas, a serem
sempre afetas e cuidadosas em cultivar presentes e afeicbes gratuitas,
mantendo acuradas na esperanca, potentes, direcionadas para o amigo
superior, isto é, aquele que esta acima do mais alto de todos os céus, que nao
deixa de se encontrar por todos os lados, e, por isso, que da comida a todos os
homens, fazendo nascer o seu sol, sobre os bons e maus, porque qualquer que

de “liberdade local” vai se arraigando, até, no futuro, com influéncia do cristianismo como poder politico
e espiritual, a “integracdo nacional da Italia”. N.t.



seja a amizade, sendo mundana e terrena, ela acaba sorvida, por sua propria
fragilidade.

TERMINO DO LIVRO SOBRE A AMIZADE.






